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LA PROTESTA EN MARCHA

Hace aproximadamente un ano también se marchaba, A través dzl
pais un grupo de hombre, mujeres y ninos caminaban, exteriorizando asi
la protesta, ultima instancia de una condicidn intolerable. Algunos podrdn
pensar lo que quieran de aquellas jornadas de los trabajodores o jorncl
y zafra de Artigas, que se autodenominaban orgullosamente “cafieros”,
sabiendo todo lo que ese nombre traia de revulsivo a la mentalidad de
esta sociedad segura, aséptica y contormista, pero lo que ninguno osard
negar es la existencia de motivos tremendamente dolorosos, de injusticias
claras, de situaciones limites en la vida de sectores cada vez mdas amplios
de nuestro pueblo.

Se inventaron entonces toda suerte de evasiones para esquivar el im-
pacto que producian esos hermanos oprimidos por la falta de trabajo y por
su consecuencic: la estrechez. Un Senador de la Republica —en cuien al-
gunos creian hallar rasgos de entereza no comun y de audacia tmampoco
muy comun entre los politicos profesionales, manifestada en escaramuzas
pariamentarias interpelantes— tuvo la habilidad —o la debilidad— en una
emisién televisada, de descalificar a estos campesinos del norte. Dijo mds
O menos que no eran cafieros sinc vaya a saber qué... Tampoco formuld
¢l contenido de su suspicacia, ni probdé nada. Era comprensible: se hacia
eco de cierta propaganda orquestada por la “gran prensa”’ y “las cartas
al director” de esa misma fantasmagoria periodistica. Con ¢llo se agrega-
ba el inesperado peso de su autoridad o la vocingleria mds ordinaria da
particulares azorados y comentadores de "living”. Todo era muy ldgico:
"la ciudad se defiende” de lo que cuestiona su status, sin advertir que lo
que se esconde no desaparece ni se hace menos presente a la larga. Ni
menos radical.

Ahora ha vuelto a ponerse sobre la cinta de nuestras rutas —hasta ¢l
verano transitadas serenamente por el "turismo de los paises hermanos’—-
una protesta encendida. Desde el litoral, llega el rumor de la marcha. Ya
no son trabajadores agricolas —mano de obra ignota para las burocracias
planilladas— sino obreros de una industria tan vital como la de la carne.
Ahora nadie podré decitr que son pecnes de eslancia o esquiladores dis-
frazados de matambreros o deshuesadores... aunque la imaginacién fértil
de algunos inventard cualquier “sambenito’’ para colgdrselos. Si no pue-
den hacerlo, descubrirdn inienciones aviesas, infiltraciones exdticas o im-
paciencias que no quieren reccnocer la recuperacién del pais (?) y las
nuevas exigencias de una moderna economia. Como si todo esto justifica-
ra la situacién real de trabajadores sin futuro y en francas vias regresivas.
De todas maneras, la chispa no fue encendida por les trabajadores; de-
cretos oficiales plontearon una ecuacién dificil sin verdaderas soluciones
equitativas.

Las marchas mismas desmentirdn  los alegatos con su incuestionc-
ble cuota de sacrificios, con la maduracion de una disciplina y una so-
briedad. Precisamente en ello radica la caracteristica de un grupo huma-
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no en eamino: manifestar el compromiso colectivo con la meta buscada.
Todo lo que unifica mientras se camina en condiciones duras, habla de
identidad. La dificultad para vencer las inclemencias del tiempo, la esca
sez de alimentos, la dureza del suelo compartido, expresa que la protesta
es una, porque afecta a todos por igual. En el decurso de la marcha por
quilémetros que es una contrafigura de la marcha por dia en el medio
familiar y social, se van afirmando los intereses comunes integréndose a
todos y cada uno de los participantes. ,

Los 250 obreros que fueron detenidos varios dias en las inmediaciones
de Rosario y las aproximadamente 50 mujeres y nifios que siguen mds
atrds, son indudablemente una band®ra. Despiertan inquietudes dormidas,
estimulan la sensibilidad de muchos trabajadores que habian empezado
- a domesticarse, a embotarse, a someterse a ia fatalidad. No en vano la
prohibicién oficial mantenida largos dias, de pascr por centros ‘poblados
como Rosario. Porque en ello se gesta otro aspecto de su valor: agrupar.
vincular al paso a otros que tienen, sin saberlo, problemas andlogos. Man-
tener vivo lo que no ha de morir entre los hombres,

En pdginas de esta misma Revista, se decia el pasado afio, que este
ipo de acontecimiento era “un testimonio de la conciencia cuando no se
anquilosa; de lo humano cuando se juzaa informe e intenta realizarse en
una busqueda incesante” (Perspectivas 22— p. 43). Se lo puede volver a
" escribir hoy. Afiadir también que todo esto no es ajeno a la perspectiva
del cristianismo. La concepcién de éste alude a un Dios en bisqueda, a
un Dios Comunidad que convoca a los hombres mediante la misidén de
Cristo y la presencia del Espiritu. Désele el nombre que se le dé, es ésta
su irrenunciable tarea. Lo que toca al mundo —también al no cristiano—
con su invitacién a disconformidad y la protesta, a la unidad y la creacién
nueva.

Al salir esta entrega de PERSPECTIVAS, nuevas jornadas de violen-
cia y sangre se abaten sobre nuestros pueblos. Ademds de los crimenes
politicos en Brasil (un presbitero e intelectual catdlico fue asesinado en el
Nordeste por la reaccién organizada) —barbaries no por anecddticas y
ocultas menos frecuentes-— se da mds cerca de nosotros, en Cérdoba, otro
episodio de resistencia al despotismo, con su secuela de represién y muer-
fe. Estudiantes y obreros de la ciudad universitaria e industrial argenting,
crevercn llegado el momento de oponerse a los dictados de un gobierno
"de facto”. Hasta hace poco el pueblo creia en la posibilidad de una con-
vivencia y de progreso dentro del régimen. Hoy lo ha visto imposible. En-
tonces se puso en marcha —se movilizé-— para expresarlo y, ccmo no po-
dia ser menos, encontrd el vacio de didlogo y la respuesta oficial en ar-
mas. Muchos han caido en la lucha --seguramente mds de los sefialados
por las cifras oficiales— y hasta es posible que todo no termine dahi.

¢Serd necesario reiterar que si el quehacer cristiano busca la paz, es
cuando ésta se establece en la justicia, la igualdad humana, el respeto
a la persona en la evolucidn incesante de la conciencia politica, en orden
a una verdadera autonomia de los pueblos?

Por eso vaya nuestro testimonio de compafiia fraterna a los que se
arriesgan por una América Latina sin opresiones fatales.

PERSPECTIVAS DE DIALOGO

¢
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ALFABETIZACION

Ni la Semana Internacional de Catequesis, ni el
doéumento sobre Catequesis de la segunda confe-
rencia general del Episcopado Latinoamericano re-
lacionan directamente catequesis y alfabetizacién.
No encontraremos al respecto ningin texto expli-
cito; y sin embargo es éste un tema de fondo en
ambos documentos a condicién de no quedarse en
un concepto ingenuo y superficial de alfabetiza-
cién. Por eso nuestro primer esfuerzo serd esbozar
someramente la problemdtica que lleva consigo la
alfabetizacion.

La alfabetizacion

En la actualidad asistimos a un cambio de pers-
pectivas en lo que a este problema se refiere. Du-
rante mucho tiempo, y hoy todavia en no pocos
sectores, se hizo y se hace de la alfabetizacién un
proceso quasi mecanico e aprendizaje de signos.

El analfabeto en esta perspectiva es considerado
como un ser inferior (un ignorante) a quien hay
que hacer pasar a otro nivel de cultura instruyén-
dolo en una técnica visual y manual que le per-
mita leer y escribir.

Esta concepcién de la alfabetizacién ha sido fuer-
temente criticada por su cardcter deshumanizado
y deshumanizante. En primer lugar el analfabeto
(nos referimos siempre al analfabeto adulto) no
es un ignorante total: posee su cultura, sus expe-

Y CATEQUESIS

Roberto  Viola

riencias y con frecuencia encontramos en ellos una

" profunda sabiduria que no se puede despreciar.

Su analfabetismo no le impide trabajar, crear, re-
lacionarse, amar, luchar... Definir a un hombre
exclusivamente por su condicion analfabeta es un
grave error de perspectivas que distorsiona las so-
Iuciones. :

Dentro de esta Optica el maestro (o los maes-
tros): llegan de ‘“‘afuera” aportando un mundo cul-
tural ajeno al educando. Junto con el aprendizaje
de signes y palabras se transmite un universo de
valores, creencias,‘ principios, imdgenés que no son
los del grupo analfabeto. “Su mundo” queda re-
legado juxtaponiéndosele otro universo. El resul-
tado de este proceso es una disociacion de la per-
sonalidad del educando que se “aliena” en otro
mundo que no es el suyo ni por nacimiento, ni
por evolucién, ni por creacién personal. Y asi su
sistema de valores y formas culturales queda in-
merso en el silencio. Y atin en los casos en que
los maestros pertenecen al mismo medio llegan con
una “técnica” para ensefiar a leer que no integra
los intereses vitales del educando provecando a
grandes rasgos €l mismo fenémeno.

Existe ademds otro aspecto del problema de gran
importancia. Esos analfabetos constituyen el mun-
do de los pobres y oprimidos. El mundo culturdl
transmitido a través de la alfabetizacién es en mu-
chos casos el de la sociedad que los oprime. Sin
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que esto implique necesiamente wna actitud pro-
sclitista del maestro. Un cjemplo puede aclivar to
que venimos diciendo. En Chile donde se esti rea-
lizando fa rveforma agrarvia, ¢l conpesino carenie
de un proceso de concientizacion tiende a repro-
duciv en su parcela de derra L nisma sitnacion
que vivia en el fundo.. O sea a transformarse ¢!
en patron vy otener a su vez inquilinos  (emplea-
dos). Eso se debe a que el mundo que ha vivido
le presenta ese tipo de estructura como “lo nor-
mal”, lo que “debe ser”. Una alfabetizacion que
no se integra dentro de un proceso de concientiza-
cion como veremos enseguida, tiende @ mantener
las estructuras sociales imperantes.

Por esto la allabetizacion tiende hoy dia a con-
cebirse dentro de un contexto muy diferente. El
punto de partida es considerar al analfabeto como
persona con un bagaje cultural propio que el edu-
cador debe conocer y re-conocer. Este punto de
partida impone la actitud bdsica del educador
consistente en dejarse educar por el educando. El
maestro no es aquel que llega para hablar sino
que llega en primera instancia para escuchar. Es
la actitud logica de todo el-que-llega de una le-
jania. Posibilitar que el mundo nuevo con sus va-
lores, sus apreciaciones, su lenguaje penetre “em-
pdticamente” las propias fronteras. Este llegar
verdadero solo se logra a través de una actitud de
recepcion que a su vez se descompone en un es-
pectro de actitudes emparentadas. He aqui algunas:

a) Estima y respeto por ¢l mundo cultural del
educando. Si considero al otro simplemente como
un ignorante por carecer de ciertos elementos de
expresion estoy en las antipodas de un. estado de
receptividad. {

by Actitud anticolonialista. Vale decir, poseer
la firme decision de no imponer la propia cultura,
ni la forma personal de ver la realidad, sino de
colaborar en lu elaboracion de una vision mds hu-
mana que sera la obra de todos.

c¢) Conocimiento de una serie de “técnicas”
(enuéndase este término en un sentido muy gené-
rico) que permitan realizar esa verdadera comu-
nicacién. Hoy dia, las ciencias del hombre han
calibrado tanto en el campo sicolégico como so-
cial un instrumental que posibilita esa tarea.

Asi, pues, la alfabetizacién se sitia dentro de
un proceso de concientizacién, como la forma de
permitir al hombre decir su Palabra creadora que
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es accion y retlexion sobre csa accion. Palabra
(que es vision critica de su arealidad y estuerzo tam-
bicn critico, de tanstormacion de la misma. La
allabetizacion, dentro de cste contexto, es el apren-
dizaje de¢ una téenica visual y manual que per-
mite cscribir esa palabra creadora  (que €l sélo
pucde decir) y leer criticamente otras visiones del
mundo.

Con una allabetizacion asi entendida la cateque-
sis tiende lazos estrechos fundamentalmente descri-
tos cn los dos documentos caquéticos sefialados.

* * *

La semnana internacional de Catequesis, dentro
del espiritu del Vaticano 1I, reconocié desde un
principio la necesidad de una proclamacion y edu-
cacion de la Fe en la vida. Asi el documento
“Orientaciones Generales” parte de un analisis de
la realidad latinoamericana (Nos. 1, 2 y 3). Aho-
ra bien, la afirmacién anterior se traduce por un
compromiso con el proceso de liberacion del
hombre.

La “evolucién de formas tradicionales de la Fe”
de que nos habla el N°? 4 (}) es una tarea que so-
lamente se puede hacer viviendo desde dentro, par-
ticipando y comprometiéndose en esa magna e
presa de liberacién del hombre. Mientras esto no
exista esas tareas claves destacadas por el encuen-
tro catequético y la evolucién quedard en el tir-
tero. La verdad de esas afirmaciones se mide poi
¢l compromiso efectivo con el hombre liberando.

La tarea de evangelizar y catequizar corren ¢l
riesgo (no siempre evitado) de ser como la primera
descripciéon de la alfabetizacion, una invasion cul-
tural, el aprendizaje de palabras nuevas que no
responde a realidades; palabras desencarnadas: me-
ros juegos conceptuales que dejan intactas alie-
naciones viejas provenientes del miedo, dc¢ la es-
clavitud y de¢ la miseria.

“Por un hecho histérico este continente vive en
buena parte de una tradicién cristiana que im-
pregna a la vez la existencia de los individuos v
el contexto social cultural (Orient. Gen. N°¢ 2).
Esta tradicién cristiana ha acompafiado en amplias
proporciones la implantaciéon de una civilizacion
con la destruccion de otra. Sin pretender juzg
sobre el pasado debemos constatar en lineas genc-
rales este hecho que hoy no debemos repetir. No
podemos imponer ningtn tipo de civilizacion. ni
occidental, ni oriental en¢ nombre de la Fe criv



tiana. De lo contrario estarfamos haciendo una
cvangelizacion colouialista.

Asi cuando ¢l documento de Medellin nos ha-
bla, por ejemiplo, de “purilicar formas tradiciona-
les de presencia” (N© 4) de la Iglesia y de ‘“re-
nunciar a formas de poder y de prestigio que no
son evangélicas” (N° 4), nos esti indicando cosas
muy concretas y reales en la linea que venimos
explicando.

Una evangelizacion-catequesis “colonialista” (en
el sentido empleado anteriormente) es contradic-
toria con la misma Fe que se trata de comunicar.
Mientras verbalmente se habla de un Dios libe-
rador y salvador estructuralmente vehicula una
imagen oprcsora y alienalista. A este respecto qui-
z4 sea interesante recordar el comentario grabado
de un grupo de campesinos chilenos. En una reu-
nién de alfabetizacion realizada por miembros del
ICIRA (Instituto de capacitacion e investigacion
en reforma agraria), los campesinos puestos fren-
te a una filmina que representaba a la capilla del
fundo donde trabajaban decian entre otras cosas
que esa capilla habia sido construida por el pa-
tron para ‘“dar miedo a los inquilinos”. Y sobre
la confesién sostenian que €ra una manera que
tenia el patréon de enterarse de los robos, pues el
“padrecito” iba luego y le contaba todo...

Aqui vemos una estructura (capilla edificada
por patrom, el sacerdote viviendo con ellos, etc.)
deformadora del Mensaje. Ese “padrecito” podia
predicar los mejores sermones del mundo con una
alta precision teoldgica sin resultado. Es un caso,
entre tantos, de disociacién de lenguaje, y no ol-
videmos que hablan mis fuerte las estructuras que
las palabras.

Una catequesis comprometida con la liberacion
del hombre traba relaciones profundas con la al-
fabetizacion en su sentido renovado. es decir. in-
serta dentro de una concientizacion. ¥sta, como
proceso de liberacion, posce una técnica educacio-
nal al servicio del hombre totalmente similar a

lIas de la evangelizacién catequesis. Ni siquiera de-
bemos pensar en dos procesos diferentes, sino cn
un unico movimiento de liberacion gradual del
hombre en cuyo interior se electiia la evangeliza-
cidn catequesis (cfr. Orient. Gen. N? 8).

Este proceso (cfr. Orient. Gen. N¢ 12) es un
lugar evangelizador catequdético. s decir que ofre-
ce las condiciones necesarias para el acto catequé-
tico. Sin entrar a discutir todas estas condicipnes
(tema que sobrepasa al de estas lineas) quisié-
ramos seialar algunas que poseen intima conexién
con la alfabetizacién. Asi en este proceso existe la
posibilidad de verdadero didlogo lo que implica
conocimiento del mundo cultural con sus valores,
sus expresiones lingiiisticas, sus mitos, ctc. Existe
también en el grupo una actitud critica (dado
que estd en actitud reflexiva frente a sus expe-
riencias) que permite situar el anuncio de la Fe
como revelador del sentido intimo de la cxisten-
cia (cfr. Orient. Gen. N? 11 y Conclus. sobre Ca-
tequesis IT Conf. Episc. N© 6). Y en ese didlogo
ir elaborando una continua re-expresion de la Fe.
Aqui nos sale al encuentro el N 13 de las Orien-
taciones Generales y el namero 5 de la Conlfer.
Episc. de Medellin que nos hablan de la re-inter-
pretacion de la Fe o de la profundizacion en su
significado.

Justamente este lugar catequético nos muestra

que alfabetizacién est:
que el hombre pueda decir su Palabra creadora

asi como la orientada a
(que es reflexion y accion) Ia re-expresion de la
Fe con sus expresiones litargicas deben salir del
trabajo creador de estos grupos. Esas verdaderas
comunidades de lIglesia nin diciendo su Palabra
creadora dentro del Espivitu v en la unidad pro-
funda que no es uniformidad  (Cfr. Orient. Gen.
N¢ 6 y Conclusiones de Catequ. N? 8).

De esta forma catequesis v alfabetizacion comu-
nican entre si intima y profundamente, no predi-
samente en un nivel de aprendizaje, sino en la
dialéctica de un proceso liberador del hombre.

(1) N°¢ 4. “Como consecuencia, los responsables de la ca-
tequesis se encuentran ante una serie de tareas complejas
y dificiles de conjugar: Promover la evolucién de formas tra-
dicionales de fe, propias de una gran parte del pueblo cris-
tiano, y también suscitar formas nuevas...”

* Prohibida la reproduccién total o parcial sin permiso expreso.



CARTA A UN PROFESOR SOBRE
EL CONOCIMIENTO CALCULADOR

Querido sefor Reich:

Desde los dias de su ultima clase he pensado
mucho acerca lo que Ud. nos decia sobre la co-
munidad y la accién. He decidido escribirle una
carta dindole cuenta de mi modo de pensar por-
que me parece que la correspondencia es el mis
responsable y personal de todos los géneros lite-
rarios . Si esta carta parece mas intelectualizada
que la mayoria de elias, puede ser que esto sea
porque en ella se trata de mirar hacia awrds y ha-
cia adelante hasta una ¢poca en que la gente se

tome el tiempo para pensar sobre los intereses de

los demds, mds bien que pensar solitariamente en
producir articulos u otras mercaderias. Yo quisie-
ra, muy especialmente, expresarle tres ideas que
se me ocurrieron: que; la comunidad estd basada
en el servicio; que una actitud de servicio es des-
trozada por el conocimiento basado en el cdlculo;
y que nosotros, obrando como una comunidad,
podremos demostrar la impotencia de semejante
conocimiento técnico.

La comunidad es signilicativa, es algo que tiene
significado. Si Ud. y yo tuviéramos que formar
una comunidad, uno de los modos en que nuestra

(1) Esta carta estd escrita por un estudiante graduado en
Berkley a un profesor de la Universidad de Yale donde
este estudiante preparz un titulo sobre ética cristiana. Se
pcdran apreciar las similitudes profundas que existen entre
«u posiciom y las ideas que sirvieron de base a la revuelta
francesa. Asimismo, es de notar la solidez del fundamento
#tico que se expresa cn la carta,

1

Richard ~ Stith ©

comunidad puede tener significado, serd por su ca-
racter limitado, a nuestra altura, y sin embargo
abierta a un mundo mis amplio, todavia desco-
nocido (o “misterioso”) para nosotros. Por ejem-
plo: Ud. mencioné que la gente siente que forma
una comunidad en momentos de emergencia —di-
gamos, en el caso de estar en un avién que corre
peligro de caerse—. La gente también puede sen-
tirse como una comunidad en situaciones menos
dramaticas, por cjemplo preparando un informe
para un problema publico. En ambas situaciones,
nuestra comunidad es significativa porque nos le-
vantamos contra un destino que sc nos escapa, pero
que sin embargo exige nucstra accién. Esta “exi
gencia” nos aparece como la significacion de la
comunidad.

Otro modo en el cual la comunidad tiene sig:
nificado es que esti compuesta por personas (ue
son respetadas. El respeto quiere decir que no exis-
te 1a necesidad de profundizar excesivamente ni de¢
clasificar a los hombres. Ahora bien, si el respcto
fuese 1inicamente un rechazo a hacer un juicio so-
bre las personas ,se puede convertir en una sin-
ple tolerancia. El respeto es también una valora-
cion de los demds, un modo de estimarlos como
iguales, a pesar decl hecho de que no hay una es
cala unica para medir si los otros son objetiva-
mente iguales a nosotros. Por lo tanto el respeto



signtfica L diversidad - (no una unica escala) y L
unidad basada en esa diversidad,  (en tanto que
nos preocupemos de L singudaridad de cada uno) .
Conaariamente a la unidad basadi en L semejan-
s (por cj. b misma raza, L misma prolesion), la
comunidad aparece “una’” porque ¢s diversa. Y por-
que nosotros conlimos en los denits atn sin com
prenderlos, no podremos jamis climinarlos o juz

gar a priori que sus expresiones 1o ticnen valor.

La presencia de los demis exige que nosotros los
escuchemos. Lsta ““exigencia” misma da su verda-
dero significado a Ia relacién humana.

Ambos tipos de significados s¢ fundamentan en
una exigencia que brota de una misteriosa fuentc:
la primera cs una fuente que se sitia fuera de los
limites de la comunidad y la segunda se funda-
menta en su interior, entre las demds personas.
Yo caracterizaria la actitud de aquél que cscucha
semejante exigencia, como una actitud de “‘servi-
cio”. El que sirve es alguicn que estd sicmpre pron-
to a realizar aquello que se le exige, pero que no
insiste en conocer por qué se le pide cso (‘‘no nos
pertenece el saber por qué”). Semejante “escuchar”
esta recompensado por un llamado o una “voca-
cion” a la cual el servidor puede responder. Cier-
tamente sdlo quien escucha puede ser responsable,
es decir, capaz de responder. Y a esta respuesta a
una vocacion nosotros la llamamos “acciéon”. En
la accion, todo nuestro mundo es percibido en tér-
minos de utilidad para lograr una meta que no
nos corresponde controlar o utilizar, pero que s
eso para lo cual estamos hechos, eso que da senti-
do a nuestra vida.

Porque tenemos una actitud de servicio, nos po-
demos comprometer en un objetivo y por lo tanto
podemos obrar solos o como una comunidad limi-
tada. Y porque nuestro “yo” se vuelve asi cohe-
rente, es decir, recibe una direccién por la meta
que debe alcanzar, seremos capaces de creer que
otros también pueden ser actores, y sabremos que
tratar de ficharlos serd tan inutil como tratar de
“fichar” la ultima fuente de nuestra propta voca-
cion. Por lo tanto solo siendo auténticos servido-
res podremos respetar a los demds y formar con
ellos una comunidad.

Una “anti-comunidad’ tendria las caracteristicas
contrarias. Y este modclo claramente se parece mas
a nuestra propia sociedad que al modelo de la co-
munidad perfecta. Semejante sociedad no tiene

sentido. No tiene sentido porque no estd limitada,
y por lo tanto no tene metas y exigencias que la
trasciendan. Nlis que por un todo coherente, esti
constitwida por un namero inlinito de fragmen-
tos no-relacionados: mdividuos, ideas, cosas. stos
Iragmentos no tienen relaciones entre si 'y por lo
tanto carccen de sentido, no ticnen vida.
Semcjante sociedad no ticne sentido, tampoco,
porque los denis no son respetados. Mis bicn, son
violentados, separados, clasificados. Por ejemplo, cl
advenimiento del realismo juridico marcd una ten-
dencia de la profesion juridica a separarse de la
comunidad para pertenecer a la anti-comunidad:
los jueces mis bien eran “medidos” que respeta-
dos. Esta falta de respeto es a la vez una violacion
de la vida privada (en cuanto prolana a cada
persona) y en un sentido real una invasion de la
propiedad (en cuanto que a cada persona sc le
asigna un status social especifico y dependiente,
en vez de uno ambiguo e independiente.) Cada
uno piensa que entiende a todos los demds y por
lo tanto nadic se toma el trabajo de escuchar a
nadie. ,

Asi como la comunidad esta fundada en una
actitud de servicio, asi la anti-comunidad se basa
en una actitud de dominio y control. El que con-
trola no escucha ninguna exigencia y considera
que todas las cosas son manipulables. En su mun-
do las cosas no pueden tener otro sentido que aquél
que ¢l les da porque no hay ninguna meta que lo
trascienda. Pero es importante sefialar que el con-
trol no significa poder. En este sentido Hannah
Arendt muestra que el control es negativo mien-
tras que el poder es positivo. Aquel que respondc
a una vocacién (es decir, que actiia), puede tener
poder; pero aquél que ya conoce todas las cosas
no puede ser Hamado, no puede escuchar. Por lo
tanto, no puede actuar. En vez de ser actor, se
convierte en observador que ve tantas cosas que
no llega a tencr lugar donde pueda moverse. Mis
aun, no liene tiempo para moverse porque estd
ocupado calculando coHmo compaginar los desar-
ticulados fragmentos de este mundo. Tiene un nu-
mero infinito de problemas por resolver, pers como
una “vocaciéon” no se calcula, nunca encontrard
razones para obrar. Finalmente, como no le puede
dar sentido a su propia vida (es decir, no pucde
encontrar su “yo”) no tiene razones para pensar
que la vida de los demis tiene scntido y merece



tespete. Por ese no duda en lichar” o los hom:
bres en su deseo de controlar y dominm.

Pl tipo de conocimiento del mundo que se ve-
quicre para una actitud de servicio ¢s radicalmente
diferente al que se requicre para la actitud de con-
ol Y esta dluma tiende o eliminae a la primera.
Pienso que quizas Ta razéon principal de nuestra
perdida del sentido comunitario es que hemos per-
mitido que ¢l conocimicnto para el dominio se¢
extienda tanto que casi ha eliminado ¢l conoci-
miento para el servicio.

Este dltimo es vilido si tiene significado. Esto
¢s, si no busca corresponder a la realidad, sino
que es capaz de “darle un significado™ a la reali-
dad. Asi, es capaz de ordenar el mundo” haciendo
que tenga un sentido de servicio. Como una voca-
cion, el conocimiento para el servicio es algo que
puede ser ofrecido a los otros hombres, pero que
los demds no estin [(orzados a aceptar. Este cono-
cimiento no-coercitivo es también personal porque
cada hombre puede decir: “no, eso no tiene sen
tido para mi”. Quien ensciie este conocimiento a
otro trata de convencerlo, y no solamente cambiar
su conducta, v debe respetar al otro si quiere man-
tener su poder de conviccion.

La Ley, sin embargo, pertenece a esa clase de
conocimiento para el servicio-que depende de ar-
gumentos. En ultimo andlisis, el criterio nico para
la validez de una ley o de una opinion juridica
no es que ella sea objetivamente correcta (cual-
quiera sea el sentido de esta expresidn) sino que
tenga sentido. Nuestro sistema “‘contestatario”
su exigencia de juicios publicos (lo que es una ga-
rantia para una decision ptablica) muestra clara-
mente que la meta de la ley es convencer, y no
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lograr determinaciones exactas que pueden ser
apuntaladas por expertos (por ej. psiquiatras) con
entrenamiento fuera de serie, cuyas conclusiones
pueden ser aun nus exactas todavia, aunque si-
gan sin sentido para nosotros.

Este convencimiento no tiene por qué ser por
- razonamiento o argumentaciéon racional. Cierta-
mente que la poesia trata de dar su propio sentido
al mundo tanto como la teoria politica (esta mis-
ma carta, la cual es wilida siempre que tenga sen-
tido para Ud.).

El conacimiento calculador es coercitivo mds que
convincente. Su validez depende no de su signifi-
cado o su sentido sino de la realidad, irreductible,
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dura como una roca. Mientras que ¢l conocimien-
to para el servicio es valido en tinto que hace
que b mundo sea una totalidad  cohercute, el
conocimiento de dominacion es vilido en la me-
dida en que explica los conjuntos a partir de dto-
mos, es decir, de pequenos pedazos de realidad.
Solamente los :itomos pueden ser los componentes
universales de muchas situaciones y de personas
diversas, y solo quien conozca estos dtomos puede
hacer que todas Tas cosas sean comparables y en
consecuencia, conocer y ser capaz de controlar to-
das las cosas. Es claro que semejante conocimiento
no tiene respeto por las personas no solamente
porque no necesita convencer a nadic para ser
considerado como ‘“‘verdadero” sino también por-
que jamds puede permitir que algo tan misterioso
¢ incalculable como una persona pueda existir.
La observacion toma el lugar de la vocaciéon para
que lo desconocido sea quebrado y convertido en
algo manipulable, y el cilculo toma el lugar de
la accion porque este mundo fragmentado tiene
que ser reunificado. Asi esta clase de conocimiento
destruye el mundo ‘“sensible” en el cual vivimos
y exige su reconstruccién. Sin embargo, jamis el
mundo volverd a recobrar su sentido, porque un
sentido es algo frente a lo cual nos sentimos res-
ponsables y leales y no algo que construimos y
controlamos.

Es necesario que precise de qué clase de cono-
cimiento estoy hablando. Ud. lo conoce. En nues-
tro tiempo es la ciencia, que quiebra nuestro mun-
do y lo prepara para una reconstruccién y la tec-
nologia que sigue adelante con esa reconstruccion.
Es claro que aqui estoy hablando del método cien-
tifico como un medio para eliminar la ambigiie-
dad reduciendo la comprension de una serie de
etapas sucesivas. .. No todo lo llamado ciencia es
tan estrecho, pero este método es la contribucion
central de la ciencia a nuestra civilizacion. Y de
entre todas las ciencias aquella que es mas peli-
grosa para la comunidad es el “cilculo de la hu-
manidad”: las ciencias del comportamiento, It
ciencia social. La economia, que reduce toda vida
a valores monetarios, hace que los valores sean
comparables. La psicologia, cuando reduce toda ac-
cién a estimulos y respuestas, calculando los conv
portamientos. La atribucién de diplomas permitc
definir Ja educacién y la teoria de la educacion.
Karl Polanyi tenia mucha razén cuando hablabhd



accrca de la “mercantilizacion” del mundo, solo
que las raices de ota tendencia van mucho m;'is
Ali de un mero mercado. .. Marx, tambicn, vio
chivamente como la propicdad se vuclve alienante
cuando ¢! wabajador ¢s torzado a consiterarla en
monctarios. Todo ¢l mundo sc vuclve
alienado si el cilculo se interpone centre ¢l y cl

hombre. Adn esta lapicera que estoy usando para

terminos

conversar con Ud., pucde perder su lugar cn cl
mundo, su verdadera utilidad para mi como una
picza de un equipo en la que no tengo que pen-
sar, sl yo tuviera que calcular y computar cada
uno de sus movimientos y caracteristicas, En clec-
to, si yo tuviera que calcular el acto de escribir,
observar todo lo que estoy haciendo, me paraliza-
ria por esa sola tarea. Quizis la ciencia atn no
tenga csta clase de cfecto total en nuestras vidas
pero debemos ver, como decia Max Weber, que
la ciencia supone la apreciacién de que todo po-
dria ser dominado por el cilculo. Aiin aquella par-
te del mundo que aun no llega a conocer no tiene
significado (estd “desencantada”, segin Max We-
ber) para aquél que cree que la ciencia es el tinico
camino para la verdad, y estd preparado para de-
jar de creer y de obrar para empezar a observar
y calcular cualquier parcela de su vida o del mundo.

Nuestro enemigo, entonces, es el conocimiento
calculador. Este conocimiento debe ser eliminado
o restringido si las actitudes descritas mds arriba
como necesarias para la comunidad tienen que
florecer. Creo que pucden haber dos estrategias
bisicas de ataque. La primera es la que Ud. des-
aibié en clase: desconectar la maquina. Ese des-
conectar puede ser mediante medios ilegales... o
a través de medios legales, como la ley misma. Po-
driamos, como Ud. mismo lo sugiere, prohibir las
encuestas estadisticas, las calificaciones no necesa-
rias para una profesion, etc. Pero aunque ecstoy
muy de acuerdo con suprimir todo eso, no puedo
dejar de ver algunas dificultades. Primeramente,
la gente no comprenderd porqué sus mdquinas de-
ben ser destruidas o porqué¢ no se les da el sufi-
ciente material estadistico para que trabajen. Y
en segundo lugar, nos lanzariamos a una batalla
sin fin: cada nueva ley deberd ser “fichada” y evi-
tada. Y finalmente, scriamos absorbidos por la
miquina que queremos controlar. Intentar domi-
nar la tecnologia (es decir, dominar la domina-
¢ién) no me parece que conduzca a la accién.

Sugerivia que sc use una estrategia basada cn
algo que Ud. dijo en clase: Ta gente en esta secie-
dad, s incapaz de actuar. Esa padria ser la falla
cu la awrmadura del caleulador, su talén de Aqui-
les: s incapaadad de actuar. Micntras calcula es-
ti paratizado. St podemos forzarlo a actuar, ea-
tonces tendrid que dejar de caleular. ‘

¢Como podremos obligar a otros a actuar? Siw-
plemente actuando nosotros mismos. 8abemes ahe-
ra quc ¢s lo que nos ha inhibido de la accion:
hemos tratado de calcular el resultado de nuestras
acciones. Sabiendo esto, podemos simplemente re-
nunciar al cilculo. Podemos actuar y exigir que
los demis respondan a nuestra accion inmediata-
mente. Cuando ellos proponen que dejemos de
actuar para calcular con ellos una solucion, en-
tonces podemos cxigir un diilogo mds que un
cilculo. Podemos pedir que ellos “escuchen” nues-
tras opiniones (que nos respeten) antes que cal-
cular nuestros intereses. Podemos ser una vocacion
para ellos, un llamado.

La estrategia fundamental fue esbozada por les
estudiantes de Columbia
rechazaron participar en la comision Cox para
estudiar objetivamente las causas de su accion. Re-
chazaron el ser seducidos hacia el reconocimiento
de la validez de semcjante conocimiento, e insis-
tieron en que la administracion de la universidad
actie en respuesta a sus exigencias. De nuevo, aqui
en la escuela de Leyes, no debemos ser seducidos
por el clamor de que se necesitan mis los datos
que el diilogo y debemos convencernos de que le
que se necesita es la accion para resolver nuestros
problemas. Nuestra capacidad de decir “no” al ser
invitados desde el punto de vista de un observador
exterior, no puede dejar otra alternativa que la
accion.

recientemente cuando

¢Acaso no cs eso lo que esti pasando en todw
el pais?

¢El nucvo clima de esperanza y poder no se debe
mds al desafio politico que a leyes o a una manera
mis sutil de pensar? Nuestra nacién se despierta
y estd ‘descubriendo por si misma la inadecuaeidn
del cilculo porque muchos, sobre todo los negros,
han sabido forzar la accion. Mds aun, coniravia-
mente a la estrategia que busca controlar la tec
nologia, ésta estrategia construye una nueva so-
ciedad al destruir la anterior. Aquelles que han
renunciado a la observacién y a los eilcules y que
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han respondido al Hamado de su época, ya estin
viviendo existencias con sentido, forman ya una
comunidad.

Quirds Ud. dird que yo tengo una esperanza
excesiva, que soy demasiado idealista. Pero recuer-
do lo que soliamos cantar en Berkeley al llegar
la Navidad:

Administracion U C ,

os ha puesto la espalda contra la pared

vuestro espiritu atravesado de carta perforada

y habéis sido enredados en vuestros propios
[lazos. . .

Los estudiantes habian comprendido claramente
que mientras la Universidad siga calculando tedo,
seria incapaz de actuar. Sin embargo, agregaban:

Aun er la oscuridad brilla
la amtercha de un policia de Oakland
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para rcforzar todos vuestros argumentos
y para probar que tenéis razom...
La represion puede ser la respuesta si insistimos
en la accién. Aun, a largo plazo no podremos ser
rechacemos su modo dc co-

nocer ¢l mundo. Seremos capaces de levantarnos

destruidos mientras
una y otra vez. Quizds la victoria exija que haya
una cierta represion, y por lo tanto, una protesta
todo, la estadistica
funciona en un nivel masivo y sélo en ese nivel
se pueden hacer predicciones calculables. Sola-
mente cuando un movimiento politico, un diilogo

mas extendida. Después de

politico, sea tan importante como para desafiar las
estadisticas, conmenzaremos a asegurar nuestra co-
munidad. Sélo entonces podremos todos decir (co-
mo los Negros ya lo dicen): “{No!, todos vuestros
calculos de nuestras necesidades e intereses estin
equivocados. Ahora Uds. deben escucharnos.”



ANTROPOLOGIA DE LA ORACION

1. Las relaciones humanas en la oracidn.

La Biblia muestra con frecuencia el paralelo
que existe entre nuestra comunicacién con Dios y
nuestras relaciones humanas. Es imposible que se
dé una sin la otra. La medida de una es la me-
dida de la otra. Es imposible amar a Dios mien-
tras no amemos a los seres humanos que nos ro-
dean (1 Jn. 4:20). La oracién y la Misa carecen
de sentido mientras no se ha enfrentado un con-
flicto en el ambito de las relaciones humanas (Mt.
5:23) . Hasta se puede hablar de una verdadera
compenetracion de estas relaciones. Un vaso de
agua ofrecido al que ticne sed es un vaso de agua
que calma la sed de Jesucristo (Mt. 25:35).

No seria exagerar las palabras del Evangelio cl
decir que el paralelo en las relaciones vale igual-
mente de la cualidad de las relaciones. Nosotros
amamos a Dios con un corazén humano, con nues-
tras tendencias, nuestros esfuerzos y actitudes hu-
manas. Los conflictos que vivimos en las relacio-
nes humanas se deben en gran parte a trabas en
nuestra capacidad de amar. Los demds pueden ser
muy deficientes, podrin llegar a dificultar la co-
municacion pero no pueden anular nuestro amor
y nuestra apertura hacia ellos y durantc mucho
ticmpo no podrin resistir a la irradiacién de nues-
tra caridad .si nuestra capacidad de amar es plena.

Francisco Jalics

Pero si nuestra capacidad de relacionarnos con

los demds esta afectada, bloqueada o [renada, por
el mismo hecho se traba nuestra relacion con el

Serior. En otras palabras, tratamos a Dios conlor-
me tratamos a los hombres. Si somos agresivos con
los hombres lo seremos con Dios. Si tenemos un
complejo de dominar nuestro ambiente, de algu-
na manera quizds inconciente trataremos de do-
minar a Dios. Si vivimos encerrados en nosotros

~mismos en medio de los hombres, nuestra oracion

serd la continuaciéon de esta actitud regresiva de

centrarnos sobre nosotros mismos. Nuestra inco-
municacion con el “préjimo” refleja un aislamien-
to de Dios. Si nos sentimos indiferentes [rente a
un hermano, y la oracion denotard una arider sig-
no dc la indiferencia frente a Dios. Los que ticnen
rencor contra alguien, lo proyectarin también ha-
cia Dios.

¢No podemos decir, por io menos, que nuestra

relacion con Dios €s como nuestra relacién con
nuestro mejor amigo? Esto scria una ilusion. Dios
es nuls grande que nuestro mejor amigo. Nuestro
mejor amigo no es omnipotente. Podemos no re-
lacionar con ¢l muchos problemas que tenemos.
Nuestro mejor amigo no es responsable de nuestra
situacion y nuestro mejor amigo no identifica su
relaciéon con nosotros con las relaciones que tene-
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mos con todos nuestros enemigos. Creo quc no hay
refacion humana que no se refleja de alguna ma-
nera en nuestra relacion con el Seior.

Por lo tanto si queremos hacer un-examen de
nuestro amor al Seior tenemos que hacer un ani-
lisis de todas nuestras relaciones humanas y ésto
nos dard un diagndstico de nuestras relaciones con
el Senor.

La tradicion mondstica de los primeros siglos
exigié una adaptacion y una integracion real a
una comunidad de los que se preparaban para
una vida ermitaia. De esta manera muestra su fe
en la Escritura que sin una comunicacién inte-
grada en el campo de las relaciones humanas no
admite la posibilidad de un acceso real a Dios.

2. La relacion con el Sefior.

A. El problema de nuestra oracién se presenta
del siguiente modo. Estamos convencidos de que
amamos al Seitor. Lo amamos con un amor sin-
cero y profundo. Estamos entregados a su servicio
y somos celosos de su Reino. El amor al Sefior nos
inspira un gran deseo de oracion, anhelamos una
profunda comunicacién personal con El. Pero nos
falla el método de la oracion. Nos abruma la ru-
tina de la oracién y de la Misa cotidiana. Estamos
dispuestos a orar, pero a ultimo momento aparecen
cosas importantes y urgentes, y entonces, no por
falta de espiritu de oracion sino bajo la presion
de la situacion dejamos la oracién. Las exigencias
del estudio, la urgencia del apostolado y ¢l ritmo
acelerado de la vida moderna nos distrae de la
oracion.

Tenemos un amor muy intenso al Sefior pero
la oracién se hace rutinaria. Tenemos mucha fe
en Jesucristo pero a menudo las palabras del Evan-
gelio no nos dicen nada. Nuestra oracidn es drida,
seca. ¢Serd una prueba que Jesucristo nos inanda?
El apostolado nos entusiasma y la oracionm carece
de la misma atracciéon, porque nos parece que so-
mos activos y expresamos nuestro amor a Dios de-
dicindonos a los demis. '

Asi se nos presenta el problema de ruestra ora-
cién y nos parece (ue tememos un gran amor al
Seiior y en la oracion sulrimos por ciertos proble-
mas periféricos de método, de rutina y de tiempo
disponible.

8in embargo los mismos hechos pueden ser in
terpretados de otra manera. Conforme a esta otra
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interpretacion los problemas no se ubican en la
perileria sino en el centro. Las dilicultades en la
oracion indicarian que el amor inteino hacia Dios
es una ilusion.

Los hechos indican que hay un contlicto latente
con el Seior, le tencmos un rencor escondido, o
lo agredimos, o queremos dominarlo, o nos parece
que nos trata mal y, de una manera oculta a no-
sotros mismos, le exigimos un trato diferente. A
lo mejor sentimos una profunda rebeldia {rente a
El por habernos frustrado en algo. Puede ser que
en lo mdas interior de nuestro ser sintamos una
indiferencia frente a El y tratamos de ignorarlo.
Todo eso puede ser como una venganza por 1o
dejar realizarnos. Puede ser que en lo mds interior
de nuestro ser pensetos que €s injusto con 10so-
tros o por lo menos que No Nos quiere.

Ciertamente que nunca nos atrevimos a formu-
larlo de una manera tan cruda, sino que tratamos
de convencernos de que amamos a Dios y tratamos
de hacer esfuerzos cada vez mds grandes por amar-
lo mejor. Inconcientemente nos parece que con
este esfuerzo evitamos el tener que enfrentar nues-
tro conflicto real con El.

Este conflicto latente explicaria mucho mejor
nuestra aridez en la oracion, la ausencia de una
oracion serenamente consolada, la insensibilidad a
las palabras del Evangelio. Este conflicto no <on-
fesado con el Seiior indicaria mucho mejor el sen
tido de nuestro falta de¢ dedicacion electiva al trato
con el Sefor. ¢(No es comprensible que haya uua
aridez molesta, una frialdad inexplicable con al-
guien con quien nuestro verdadero diilogo osti
bloqueado? ¢No es obvio que sintamos la Mis
como un acto rutinario cuando nuecstra c¢ntregi
real es paralizada por rencores inconcientes? :La
duda de fe no podria ser {ruto de un deseo pro
fundo de querer ignorar a Dios, o de qucrer ¢l
minarlo? ¢No es una manera de agrediv a Jesu-
cristo el decir que la renovaciéon de su sacrificio
cn la Misa es un rito rutinario que no nos dict
nada?

B. (Como podemos superar las dificultades que
cnecontramos en nuestra vida de oracion? Las su
peraremos en la medida en que superamos los con-
{lictos que tenemos con el Sefior.

¢Y como superar los conflictos con el Sefor: Lo
superaremos haciendo bien la oracién.

Y hacemos buena oraciém cuando tratamos (on



el Seiior los verdaderos problemas que tocan nues-
tra relacion con El. Por eso la bucna oracion es
ante todo un esfuerzo de sinceridad, y lucgo un
esfucrzo de aceptacion,

La oracion de nuestro Sciior en Getsemani puc-
de ilustrarnos como comportarnos frente al Padre.
Jests vivio en Getsemani un verdadero conflicto
frente al Padre. Por una parte queria obedecer y
queria aceptar las consccuencias de su mision y por
otra parte interiormente se rebelaba contra esta
sumision que lo llevaba a la muerte.

Ante todo hace un esfuerzo de sinceridad para
tomar conciencia y para expresar toda la rebeldia
v rencor que se escondia en su interior. “Padre
si puedes aparta de mi este ciliz” (Le. 22:42). Es
un esfuerzo de sinceridad para concientizar y para
expresar su deseo oculto que trababa su entrega
al Padre. Mientras este deseo no se hace concien-
cia no se puede entregar libre al Padre, porque el
deseo de no morir estuvo en conflicto con la acep-
tacion y entrega. Por eso primero deja aflorar toda
su tensién interior.

Pero luego hace un csfuerzo de aceptacion: “pe-
ro no se haga mi voluntad sino la tuya” (ib.).
Mateo nota que este proceso cde aceptacion durd
horas enteras sin cambiar las expresiones de su
oracién (Mt. 26:44). La oracién no se le hizo ru-
tinaria porque hablaba sobre lo vivo y hacia inte-
riormente un doloroso proceso de aceptacion de la

voluntad de su Padre y un proceso de renuncia a
su propio desco.

La aceptacion y la renuncia son dos aspectos
de¢ una misma realidad. La aceptacion es un acto
de fe. Aceptar que Dios no nos quicre el mal sine
¢l bien, no quicre {rustrarnos, no quicrc enganar-
nos, no es injusto, sino que es nuestro Padre y
nos quicre infinitamente. La renuuncia consiste en
abandonar una interpretacion egoista del mundo
y de nuestra sitiaciéon. Pero para esta aceptacion
y esta renuncia es preciso confesarnos que lo sen-
timos de alguna manera como si nos frustrara en
algo. Asi como Jesucristo tuvo la impresion de
quc el ciliz que tenia que beber lo frustraba. Sélo
si realmente hemos tomado conciencia de nuestro
problema real eon el Senor, sélo entonces pode-
mos lanzarnos a este proceso de aceptacion de no-
sotros mismos y de nuestra situacién y de Dios
mismo. ‘

Personas que se quieren mucho, se buscan para
comunicarse, aprovechan intensamente el tiempo
que pasan juntos, no se niegan a dedicarse mutua-
mente el tiempo, y no se olvidan de sus compro-
misos mutuos. Estando juntos no se aburren sino
descansan interiormente, se renuevan y se sienten
plenas. Por lo tanto cuando nuestra vida de ora-
cion lleva todos esos signos del trato familiar e in-
timo podemos estar seguros de que amamos al Se-
fior con todo corazon.
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LOS SACRAMENTOS EN UN
MUNDO DESACRALIZADO

( reflexién )

(Continuacién)

<Y c6mo vivird esa comunidad el sacramento?
¢Cudl serd el sentido que le dard? O sea, ¢qué
pueden ser los sacramentos en un universo no re-
ligioso? Ya no se trata’ solo de preguntarnos si
hay lugar para ellos, sino qué pueden ser,

En ese sentido, una de las respuestas mds ricas
~me parece la de Robinson, porque responde a la
doble cuestiéon: por un lado, desacraliza el sacra-
mento, lo saca de su insercion religiosa; pero por
el otro, al mismo tiempo, lo cristianiza, lo ubica
dentro de la revelacion histdrica, dentre de la co-
rriente profética que es inseparable del cristianis-
mo. El punto de partida de Robinson es la nocién
de un Cristo desmitologizado. Para Robinson Cris-
to es lo humano llevado a su culminacién. Y la
culminacién de lo humano es el don total, €l amor
total. Cristo, entonces, es “‘el hombre para los de-

mis”, el hombre de la entrega total a los demds,

el hombre de la entrega perfecta. (Entre parénte-

sis, esto me recuerda algo muy curioso, pero que
puede resultar ilustrativo, que un cristiano pro-
testante observé en la India hace pocos afios. Oy
que algunos hinddes usaban la palabra “Cristo”.
Es que creian en Cristo? No: ellos no usaban el
nombre de Cristo, para designar a la persona de
Jesucristo, sino que han adoptado este nombre pa-
ra designar un acto, una accién. Llaman Cristo al

78

Mario  Kaplin

acto del sacrificio total, al acto de la abnegacién
por los hermanos, sobre todo cuando este acto en-
cierra una entrega total que supone hasta la muer-
te por ellos como podria ser el enfrentar una in-
justicia. De este modo, esos hindtes han captado
algo esencial de Cristo y del cristianismo y de su
significacién, aun sin reconocer la divinidad de
Cristo.)

Y ya que hemos mencionado la palabra
ficio”, vale la pena detenerse un momento en ella.
Sacrificio: he aqui otra mnocién que fequiere ser
desacralizada, repensada, en relacién al sacramento.

““sacri-

En las religiones, “‘sacrificio” es el acto sacro. Se
sacrificaba a una victima para aplacar al dios y
participar, de una manera misteriosa, de su po-
tencia sobrenatural. El sacrificio es el acto reli-

gioso, ritual por excelencia.

Cristo deroga ese sacrificio religioso. Lo que él
realiza, es un acto de amor concreto, humano his-
torico. Luego, como ya vimos, la "palabra se
infiltra nuevamente en el cristianismo con su
connotacion religiosa de acto sacro dotado de un
poder propio, acto distinto y separado de la vida.
Es asi c6mo la mayoria entiende ‘el sacrificio eu-
caristico” o ‘el sacrificio de la misa”. Pero, entre
tanto, el mundo “profano”, el mundo “laico”, de-
muestra que ha sabido entender mejor que los cris-

tianos la nueva significacién que la palabra “sa-



arificio” adquicre con (visto. o

Iresmontant describe muy bien esa signilicacion
Gristiana del sacrificio, que nada tene que ver con
lo sacro ni con lo religioso. “Lodo trabajo, toda
obra - —dice—— hmplica, exige un sacrilicio: la obra
de ciencia o de arte, la obra yevolucionaria y po-
litica, a veces de la vida Lamiliar, de la conside-
racion social, de la u';mquilid;ul. Marx perdid, du-
rante sus anos de hambie en los hoteles de Lon-
des, a dos de sus hijas. Sucrificd, por una causa
que estimaba justa, su comodidad, su tranquilidad,
su bienestar, su vida familiav. Trotzky también
Ese gran mdédico, aquel fisico, sacrifica incluso su
vida por su obra, Cuaundo Alleg o Audin —dos
hércos de la liberacion argelina— se dejan tor-
turar y uno dc ellos hasta la muerte, por una cau-
sa que creen justa, es un sacrilicio”. Estos dos
ejemplos muestrun quc el sacrificio (en el sentido
cristiano) no es una cosa mitica, sino concreta,
positiva, ineluctable. Véase que sucede otro tanto
con la palabra CONSAGRACION. Del ‘“consa-
grar” religioso al ‘“‘consagrarse” profano. ¢No hay
alli un claro aporte cristiano?

Asi, el profetismo implica también el sacrificio.
El profeta que reivindica la justicia en una co-
munidad tribal o nacional que es colectivamente
injusta, sabe el riesgo que corre, ayer como hoy.
Esto era cierto en tiempos de Jeremias, esto sigue
siendo cierto hoy para el politico que entra en lu-
cha contra ese crimen, contra aquella injusticia.
Todo esfuerzo por la justicia y la verdad levanta
ineluctablemente una por parte de
aquellos que tienen intereses que preservar, inte-
rés en no poner en tela de juicio un orden de
injusticia o un sistema de conceptos al cual estin
habituados.

resistencia

Cuando Jesus de Nazareth es conducido al lu-
gar del suplicio, verifica esa ley fundamental en
el mundo humano tal como es. Jesis conocia esa
ley. No la eludid. Para llevar su obra hasta el [i-
nal, sabia la expresion de esta ley del mundo hu-
mano: toda obra positiva, en el sentido de la
justicia y de la verdad, encuentra una resistencia
violenta, tanto mds violenta cuanto mds profundo
y decisivo es el trabajo de translormacion reque-
rido. El sacrificio deja de ser una cosa oculta, mi-
gica, para convertirse en un acto de hombre, en
el ejercicio mis pleno de su libertad.

Y bien; es esta nocion de “‘sacrificio”, la secular,

la desacralizada, In profética, la verdaderamemte
cristiang, la que debemos rvescatar en relacion cen
¢l sacramento, la que debemos buscar en el sacra-
mento.

Ahora, volvimos o Robinson. A partir de esa
forma de delinir a Cristo como “cel hombre de lx
entrega”, como el hombre del sacrificio, Rebinson
centra la Revelacion en la relacion profunda en-
tre los hombres. Ll punto pentecostal de lua re-
velacion cristiana es, para Robinson, el compro-
miso, mi encuentro con el otro, con el pr(’)jimo.
Por ejemplo, hablando de la oracion, dice: “Yo

‘estoy rezando cuando me doy a los demds y los

demds se dan a mi; cuando estoy con el otro pro-
fundamente, totalmente”. Esto ya es oracidn cris-
tiana’”. Y a esa dimension del auténtico encuen-
tro con el otro, —encuentro que supone .relacién
profunda, amor, entrega, don, y por lo tanto tams
bién disposicion al sacrificio— es a lo que Ro-
binson llama “lo sagrado”. Para él, lo sagrado no
es lo separado lo cultual, lo perteneciente al san-
tuario, lo diferente de la vida, sino esa vida misma
cuando es vivida, entendida y asumida en toda
su profundidad. Eso es para él la esencia misma
de la revelacion cristiana. Y asi como retraduce
la palabra “sagrado”, Robinson retraduce también
la palabra “secular”. Para ¢l, lo secular no es un
drea sin Dios de la vida, sino el mundo (el mundo
de Dios por el cual Cristo murid) separado y
alienado de su verdadera profundidad. EI mundo
del no-amor, el mundo de la indiferencia, el mun-
do del egoismo, el mundo del no-encuentro, el
mundo de las relaciones puramente mecdnicas y
utilitarias. O sea, lo que San Juan suele llamar
“el mundo” y San Pablo “la carne”.

Con esa perspectiva, Robinson enfoca el sacra-
mento de la comunion, y encuentra en ella dos
contenidos: 19 lo santo en lo
comun (o sca, en lo cotidiano); 29 tomando la

otra acepcion de comun, lo santo en lo comuni-

Santa Comuniodn;

tario. La Santa Comunion es, pues, la vida eomu-
nitaria cotidiana en prolundidad.

La Santa
punto (no un punto cualquiera, sino EL punto)
en el cual lo comun y comunitario se convierte
en portador y transmisor de lo incondicional; esto
es, de lo no condicionado, de lo permanente, de
lo definitivo, de lo no-relative; es decir, de lo re-
velado, de lo divine. La $agrada Comunién es

Comunion -—dice Robinson— es el
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vida comunitaria “in saeris”, en sagrado. Pero no
olvidemos que _para Robinson lo sagrado es la
profundidad de las relaciones humanas; pero una
profundidad que ahora va a encontrar su nombre
v ¢on cs¢ nombre su conciencia y su pleno senti-
do: vida comunitaria no en una simple comunidad
humana, sino en Cristo; no solo en el amor (con
nintscula) sino en el Amor (con mayuscula). La
comunidad humana que se une al fundamento del
amor y al restaurador de la totalidad de nues-
tro ser.

La Santa Comunion celebra, entonces, esa union
de todos, pero con ese “algo mis” que da la con-
ciencia de que es union con Cristo, hecha posible
por Cristo y fundamentada cn Cristo, no sélo his-
toricamente, sino también actualmente, aqui y
ahora. 7

La funcién del culto para Robinson no es el
retirarse de lo profano para entrar en la esfera
de le religioso; mucho menos para evadirse, para
escaparse de este mundo hacia “otro mundo’; sino
abrirse uno mismo al encuentro de Cristo en lo
comun, abrirse a lo que tiene el poder de pene-
trar la superficialidad del mundo y redimirlo de
su alienacion. (Esto es, de su egoismo, de su in-
diferencia, de su secularidad).

“La funcion de la liturgia es hacernos mis sen-
sibles a estas profundidades, concentrar, aguzar y
profundizar nuestra respuesta al mundo y a los
demis, superaﬁdo lo que es preocupacién inme-
diata (nuestras simpatias, nuestras antipatias, nues-
tros intereses personales, etc.) y llegando a lo que
es preocupacion definitiva. Su propésito es corre-
gir nuestros amores a la luz del amor de Cristo y
en él encontrar la gracia y el poder de ser la co-
munidad reconciliada y reconciliante (o sea, una
comunidad fraterna que irradia y transmite esa
fraternidad) .

“¢Gémo se realiza esto concretamente en la eu-
caristia? Ante todo, en esa accién tan comun de
cemer juntos pan y beber vino juntos. El uso del
pan y del vino es como una sintesis de todo lo co-
tidiane y lo comtin”. (Obsérvese, de paso, qué ma-
terias tan familiares, tan poco esotéricas, tan hu-
manas, tan encarnadas, digamos, elige Cristo: pan
y vino) . Podra haberse perdido ese sentido de cosa
cetidiana por la estilizacién que se ha operado en
la Mturgia, pero en el fondo la comunidén es —dice
Robinsen— “la proclamacion a la Iglesia y al
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mundo de que la presencia de Cristo estd ligada
a un recto recibir lo que es comun, a una recta
relacion con nuestro préjimo”,

Y entonces, surge la pregunta, el problema que
sicmpre aparcce cn esta lineca de pensamicnto:
Qudé agregan el sacramento y ¢l culto a la vida
cotidiana, si ¢l amor al projimo existe lo misno
sin sacramento, sin culto, sin Iglesia? ;Qué sucede
de especifico en la Iglesia con respecto a lo que
sucede fuera de ella? “La accién de la Iglesia —res.
ponde Robinson— presenta esta verdad en simbolo
y en poder”. (:Qué quiere dar a entender Robin-
son con esta expresion, “en simbolo y en poder”?
Simbolo en cuanto signo; poder en cuanto ese
signo es dado, asumido, garantizado, rubricado por
Ia obra de amor de Cristo; por la obra redentora
de Cristo. Esto es, signo eficaz; gracia significada).
Por tanto ——continia Robinson— el modelo de
esta accion es formativo para la totalidad de la
vida cristiana. La accién debe ser realizada para
representar la verdad de que el “mds alld” (el
mds alli de Robinson, esto es, la profundidad)
debe ser encontrado en €l centro de la vida, entre
hombre y hombre. ‘

Pero, ¢no estard cayendo Robinson en una pers-
pectiva en que todo lo que es trascendencia queda
ignorado? Es, sin duda, el reproche que le harian
ciertos espiritualistas, afectos a reclamar siempre
que sea debidamente tenida en cuenta la llamada
relacion vertical, la relacién trascendente del hon-
bre con Dios. Ellos dirin que, ademis de ese “mds
alld” que Robinson ubica en la profundidad, en
el centro de la vida, hay otro “mis alli”: el de
la trascendencia. Pues bien: Robinson seiala tam-
bién en el sacramento la presencia de ese otro mis
alld, el de la trascendencia. Pero ésta no es vista
por Robinson como algo que nos arrastra fucra
de lo terrestre y lo comiin, no como un vuelo a
esferas celestiales, sino como la virtud de lo in-
condicionado, de lo definitivo, de lo permanentc,
que atraviesa las limitaciones de una comunidad
meramente humana para transformarla en el cuer-
po de Cristo viviente. Esta es para Robinson la
trascendencia cristiana, que se manifiesta en cl
acto eucaristico.

La comunidad que se transforma en el cuerpo
de Cristo viviente: es intcresante seiialar, de paso,
que Robinson rctoma aqui una nocidén cara a San
Pablo el cuerpo de Cristo. La acepcion bisica de



la expresién “cuerpo de Cristo” tal como la em-
plea San Pablo, no es la de la hostia consagrada,
sino la de la asamblea que ha comido el Pan:
“Pucsto que hay un solo Pan —dice Pablo en la
primera carta a los Corintios— al compartir ese
pan unico, todos nosotros formamos un solo cuer-
po”. El Cuerpo de Cristo es la Iglesia; el cuerpo
de Cristo somos nosotros. Y lo somos porque rea-
lizamos un cierto acto; lo somos a través de una
cierta accion. :

En resumen, la idea central de Robinson es que
el sacramento no es algo separado de la vida, sino
esa vida misma vivida en toda su profundidad,
vivida con su nombre y con su fundamento: Cristo.

El lector ve como cambia el enfoque. Ya la pre-
sencia de Dios y de su gracia no es exclusiva dc
los sacramentos, ni siquiera se afirma que en los
sacramentos esa presencia se dé de otra manera
distinta ni con mayor . intensidad. La gracia estd
presente en los sacramentos, pero también, y con
la misma fuerza, con la misma intensidad, en todo
el mundo, en toda la humanidad; no porque los
sacramentos sean mundo, sino porque el mundo,
redimido y revelado en la medida que se abre al
amor, es todo ¢l sacramento.

Un tedlogo chileno, el padre Vigand, seiiala la
misma direccién. Dice que Cristo, con su sacri-
ficio, inicia una nueva liturgia, que va mis alld
de lo sagrado y de lo profasno, porque al santifi-
car lo asumido en la encarnacién, hace que la
historia misma del hombre sea liturgia.

Cristo devuelve a la historia humana su voca-
ciéon de ser la liturgia misma del cosmos. Y cuan-
do se dice que todo cristiano es sacerdote, se quie-
re significar esa vocacién sacerdotal cristiana que
consiste en hacer de la vida misma una oblacion
cultual.

Puesto que el sacerdocio de la Nueva Ley cs
Cristo y solo su sacrificio histérico es salvador, c¢s
imprescindible que los hombres elegidos por vo-
cacién a salvar el mundo en forma sacerdotal, se
vuelvan ellos mismos Cristos y cntren realmente
en su sacrificio, es decir, quc entren consciente-
mente en él. Pues bien: la iniciacion sacramental
cristiana —Bautismo, Confirmacién y Eucaristia—,
realiza verdaderamente este misterio de participa-
cién, es decir, lo realiza conscientemente, explici-
tamente. Tal iniciacion hace que, en definitiva,
¢l sacramento de Cristo sacerdote sean las perso-

nas mismas de los cristianos con su existencia.

Esto —sigue diciendo el padre Vigané— da un
especial realismo a la expresién ‘“‘sacramental”,
porque conglomera en ella la realidad concreta
de la vida de los cristianos. El término ‘‘sacra-
mental”, entonces, debe ser tomado no sélo en el
sentido postridentino de los 7 ritos eficaces, sine
en el sentido de que, el Pueblo de Dios se vuelve
¢l mismo, como comunidad eclesial, Sacramente;
o sea, que es una comunidad de hombres, visible
y en contacto vital con los demds hombres, que,
a través de sus actos existenciales, contiene, ma-
nifiesta y comunica la presencia salvadora de
Cristo.

Esta “sacramentalidad” implica que el sacerdo-
cio comun de los fieles debe llevarlos a una acti-
tud que supere todo “ritualismo” y “moralismo”;
mids que a devociones y a observancias, los im-
pulsard a dedicarse a ser verdadero signo eficaz
de la salvacién, lo cual es mucho mas exigente y
vital.

La Constitucion Lumen Gentium dice que el
hombre cristiano ofrece el sacrificio por medio de
todas sus obras humanas; y recuerda la expresion
de San Pablo en ]a carta a los romanos: todos los
cristianos deben ofrecerse a ellos mismos como
Hostia viva, santa y grata a Dios. (Y no olvide-
mos que hostia quiere decir victima). Este es el
sentido en que cabe hablar de “ofrenda” en el
cristianismo: lo que ofrecemos es nuestra propia
vida, nuestro propio sacrificio.

Pues bien en funcién de esa sacramentalidad
de toda la vida cristiana, que debe ser signo, nos
han sido dados los sacramentos. El sacramento nos
ha sido dado para algo: para que asumamos su
significacion de amor y la traduzcamos en una
tarea concreta, tarea de Iglesia, tarea de comu-
nidad cristiana entre los hombres. El sacramento
es gracia para algo, para un servicio a la huma-
nidad. Para que asumamos ese servicio, es que la
gracia se concretiza, se hace visible, se explicita,
sc manifiesta, en ¢l sacramento. El sacramento,
entonces, no es sdlo para mi: ni tampoco es solo
para nosotros, el conjunto de los cristianos. Es
para todos los hombres. Los cristianos lo recibi-
mos, pero para trasmitirlo, a través de nuestros
actos, que deben ser, ellos también, sacramenta-
les, es decir, significativos del amor de Cristo pre-
sente en el mundo.

81



En Lo moma Cena Pascual en que Jesas insti-
noe el sacamento cucaristico, tras haber lavado
los pies o sus discipulos, el Senor les da toda su
mstruccion pastoral, toda su Upastoral de conjun-
o como se divia ahora, todo su programa apos-
tolico. en una sola hrase: “Les doy un manda-
micnto nuevo -—les dice—: que se amen los unos
a los otros. En osto todos los reconocerian por mis
discipulos: en ese amor que ustedes se tendrdn
los unos por los otros™. En esa lrase estd toda la
pastoral de Ia Jglesia, toda la mision cristiana.
Para que csa misién sea cumplida, al cristiano
se le da la gracia signilicada, cxplicitada con el
signo ‘sacramental. '

Por eso, volviendo a nuestras rellexiones ini-
ciales, insisto en que importa muy poco la forma
ritual del sacramento. Lo importante es una co-
munidad capaz de percibir su contenido. Y per-
cibir en este caso quiere decir mucho mds que
entender: quiere decir VIVIR el signo, vivirlo en
los hechos, vivirlo en la vida de todos los dias,
vivirlo en el amor a los hombres. “En esto todos
conocerin que ustedes son de los mios, que us-
tedes son cristianos: en que se aman los unos a
los otros. Y a través de ese amor que hay entre
ustedes, el mundo me conocerd a mi. Y para sos-
tener ese amor, para respaldarlo, para que ese
amor encuentre e] cimiento de mi amor total, les

doy el sacramento”.

Creo que aqui vale ]a pena detenerse un bre-
ve momentito en la definicién de comunidad, ya
que la hemos invocado como presupuesto y fruto
del sacramento. Convengamos en que tltimamente
hemos abusado de la palabra “comunidad”. Por
ejemplo, cuando se habla de una cosa tan in-
forme como es la llamada “‘comunidad parroquial”
expresiéon con que se designa al conjunto de fie-
les que, sin conocerse siquiera asisten a la misa
dominical - en la misma parroquia y después se
vuelven asi cada uno por su lado. Con la misma
latitud, nos apresuramos a llamar también “co-
munidad” a un mero grupo de cristianos que se
reunen para estudiar o para reflexionar. Yo creo
que la comunidad cristiana es muchisimo mais que
eso. Su definicion surge de la frase evangélica:
“En esto se les conocerd por mios: en el amor que
se tienen los unos por los otros”. Hay dos verbos
que me parccen imprescindibles para hablar de
comunidad cristiana. Uno es compartir; el otro

s dar. Y ambos usados en el sentido bien con-
careto de Ta palabra, nada mitico, nada stimbolico.
I's deciv, que Ta comunidad cristiana se caracte-
riza. por dos cosas: 12) Dcebe ser una comunidad
de inter-ayuda, en la que practicamos la dimen-
sion del encuentro, del amor [raternal. No sim-
plemente leyendo o rellexionando, sino ayudan-
donos de veras, practicando de veras y concreta-
mente, el amor de los unos a los otros. Hasta lle-
gar incluso a la comunidad de bienes, a la co-
munidad de vida. 29) Esa comunidad no puede
existir para su autosatisfaccion, sino para cum-
pliv una mision.  Esa inter-ayuda que sus miem-
bros se¢ prestan entre si, debe ser para algo:
para que, gracias a ella, puedan ser mas libres
(mas libres en todas las dimensiones, en lo ma-
terial y en lo moral), para ejercer el don a los
demds, para el servicio, para el sacrificio. Una
comunidad que no fuera de servicio, que no tu-
viera un fin que la trascendiese, se agotaria rapi-
damente a si misma; y, en todo caso, no seria una

comunidad cristiana.

Otra precision importante con respecto a co-
munidad: al plantear esta vida comunitaria real,
visible, concreta, como una exigencia de la vida
cristiana ¢no estaremos haciendo un planteo de-
masiado radical; no estaremos exigiendo dema-
siado?

Creo que todos nos pondremos facilmente de
acuerdo en que, habida cuenta de las limitaciones
humanas, de esa mezcla de amor y egoismo, de
espiritu y carne, que somos los seres humanos,
nunca podremos alcanzar la comunidad cristiana
perfecta. Y cada vez que logremos ascender un
escalon, Cristo volverd a hablarnos y, con nuevas
luces del Espiritu Santo, veremos que todavia nos
queda otro escalén y luego otro y otro mds. Libre
Dios a una comunidad cristiana de la creencia de
que ya ha llegado a su culminacion. Una de las
constantes de la existencia cristiana es la de vivir
en una tensiéon permanente, en una lucha per-
manente, en un dinamismo permanente. Porque
su punto de referencia no estd nunca en el minimo
ya alcanzado sino en un mdximo por alcanzar:
Cristo.

Pero, justamente por eso: porque nuestro put-
to de referencia es Cristo, y entregarnos a Ll su-
pone aceptar sus exigencias y vivirlas, encarnarlus,
pienso que también tendremos que estar de acuer-



do en quc cristianismo implica un (‘i.crtn prog&n-
nma de base: y por lo tanto, una acrtic opaon
fundamental. Una opcién en pro o ¢n contra el
amor. Y esta exigencia de comunidad no es nada
mds que esta opcion en pro del amor, concreti-
zada, hecha visible, encarnada. ¢Quién. puede pre-
tender que ama al Dios que no ve, si no ama —si
no ama de veras, si no ama de hecho— al her-
mano que ve? Convengamos ¢n que esta pregunta
de Juan no admite muchos matices. Y ya hemos
visto como Jesus, en un momento culminante dc
su predicacion y de su vida, enuncia el manda-
miento nuevo, la obligacién esencial del cristiano
de vivir de verdad, concretamente, de modo tal
que todos lo vean, que todos lo noten y lo pal-
pen, el amor De constituir la
“comunidad reconciliada y reconciliante”, como
con tanto acierto la define Robinson. Comunidad
siempre limitada e imperfecta: de acuerdo. Pero
comunidad concreta, visible, real. Entonces no
estamos inventando una exigencia excesiva. No

entre hermanos.

somos nosotros los que planteamos la exigencia:
el que la plantea es Cristo mismo.

Aceptamos, entonces que, frente a la realidad
de nuestro_cristianismo de hoy, hay un umbral
que transponer, un cambio que efectuar, una con-
version que operar. Que los cristianos estamos
llamados ineluctablemente a alcanzar y vivir esa
comunidad del compartir y el dar.

Ahora bien: creo que esa comunidad cristiana
asi entendida no padecerd de crisis sacramental
ni tendrd la menor dificultad con respecto al sen-
tido de los sacramentos. Lo verd con toda clari-
“dad. Para ella, nuestro problema actual se habrd
desproblematizado.

Serdn también esas comunidades las que sabrin
encontrar las nuevas formas para expresar la sig-
nificaciéon de los sacramentos; los que renovardn
de veras la liturgia y el rito.

Pero creo que, probablemente, no les inquitari
demasiado el cambio exterior. No sentirin cse
afin apremiante que hoy experimentan tantos cris-
tianos, por renovar y depurar la liturgia.

Porque hasta con la Jiturgia vieja, una verda-
dera comunidad se siente expresada, cuando e
cncuentra un sentdo a Jo que hace y a lo que
recibe; cuando encuentra  una  coherencia, una
correspondencia entre su accion diaria y lo que
s¢ le da y se manifiesta cn el sacramento.

Cuando es realmente una asamblea de herma-
nos la que se celebra, de hermanos que trabajan
juntos, que luchan juntos por un mismo ideal de
vida, que se juegan juntos, que asumen el sacri-
ficio cristiano, aunque la misa sea la tradicional
en su forma, ella se carga de vida y de sentido.

Estoy convencido de que esas comunidades no
sentirin dificultades que las lleven a distanciarse
de los sacramentos; al contrario, los revalorarin
intensamente. Y hasta es posible que reencuentren
también el valor de ciertos elementos religiosos,
sacros, que hoy nos rechazan y que quizi encierran
valores importantes y entranables del hombre. Que
no son valiosos, a condicion de que se logre v
sepa equilibrarlos, ubicarlos en su verdadero pa-
pel, convertirlos en expresiones de una realidad
de amor. Quiza Cristo no se propuso abolir esos
valores religiosos, sino elevarlos a una realidad
superior. No olvidemos que el cristianismo es en-
carnacion y asume a la naturaleza humana en su
totalidad. El simbolo, el acto ritual, el mito mis-
mo, asi como el contenido sensitivo y afectivo del
cosas desdenables ni

negativas; al contrario, son profundamente vili-

acto sacramental, no son
das y humanas, a condicion de que no se apo-
dcren del hombre sino que le sirvan para expre-
sarse ¢n su comunicacion filial con Dios, Tunda-
mento de su entrega [raternal a los demds.

En cambio, asi como creo que esas comunida-
des redescubirin vitalmente, existencialmente, todo
el sentido del sacramento, todo su valor de gra-
cta, de compromiso y de exigencia. veo dificil que
los cristianos podamos encontrar esos valores por
la via del intelecto en la medida en que sigamos
comodamente instalados en un aburguesamiento
(ue s¢ niega a comprometerse y a asumir la exi-
gencia del sacrificio cristiano.
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Mision de la Universidad Latinoamericana

Helder Camara

D. Helder Camara, Arzobispo de Olinda y Recife, pronuncié esta conferencia duranie

su estadia en Chile; en ocasion de la apertura dcl afio académico de la Universidad Catdli-

ca. (Santiago, 19 de abril de 1969).

Mi encuentro con Chile y con la Universidad Catélica
de Santiage se da en un momento histérico de excepcional
importancia para el Tercer Mundo. La humanidad, al tér-
desarrollo,
angustialo realismo, que no fueron muchas las metas lo-

mino de la llamada década del verifica, con
gradas. Nuestros representantes en la UNGCTAD hicieron
en Nucva Delhi, el aiio pasado, el inventario de nuestras
frustraciones. América Latina, como parte del tercer mun-
do, estd abocada hoy a la tarea de encontrar nuevas vias
de desarrollo basadas cn el esfuerzo predominante de nues-
tros propios pueblos, de su capacidad de creacién, de su
actuaciéon organizada y consciente y de su decision de
superar ¢l actual contexto de dependencia y alienacion en
sus multiples aspectos. ;Como discutir hoy la temitica del
desarrollo sin plantear de frente todas las implicaciones de
la dependencia cconémica, politica y cultural®> Y cémo
superar cse estado de cosas sino formulando una teoria so-
cial que sea la expresion auténtica de lo peculiar de nues-
tra realidad y que csté inspirada en la originalidad de nues.
tra cultura y abierta a la asimilacion critica del desarrollo
cientifico general?

Desafio de la opinion publica

En ese contexto ter. .mos que situar la tarea historica de
las Universidades lati. .americanas. Sin cmbargo, no se tra-
taxia de pedir un diilogo de la Universidad con la socie-
dad como si estuviesen scparadas una de otra. No olvide-
mos que ia Universidad es parte y cxpresion de la socie-
dad, y mds- precisamerite deberia ser la conciencia critica de
esa sociedad en su proceso de transformacion. T.a Univer-
sidad. no puede quc larse indiferente: o es expresion, al
nivel de la cultura, de la socicdad como rcalidad pasada o
Jo es como proyccto futuro. O traduce a las estructuras vi-
gentes y es, por eso, apoyo al “statu quo”, o busca expresar
2 la sociedad en dilaensién prospectiva.

Por otra parte, nna Universidad que se rcforma sélo
tiene sentido en una sociedad que cambia, al mismo tiempo
que prefigura y anticipa cstc mismo cambio. Tendrin
nuestras Universidades la imaginacion y la osadia de pre.
parar el mundo de maiiana o preferirin quedarse como re-
liguias de lo que pasé? La presencia inquicta de los jove-
nes me tranquiliza a esc respecto. Ellos ya van siendo ese
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mariana anticipado.

Y no estoy hablando de las Universidades de una ma-
nera gencral y vaga. Me cncuentro ahora en una Universi-
dad que en los ultimos aifios ha sido pionera y cstd
dando un ejemplo de transformacién no solamente a las
Universidades Catdlicas sino a todas las Universidades decl
continente. Por eso, el desafio que la opinién latinoameri-
cana os hace, es un esperar de vosotros mdis iniciativas
osadas, siempre situadas en el corazén mismo de la trans-

formacion social.

Cambio en las prioridades

¢Cuiles son los aspectos de la rcalidad de nuestro con-
tinente que mds csperan una contribucion creadora de las
Universidades® Permitid que presente algunos puntos, que
si bien no agotan todas las direcciones cxigidas, por lo
menos sugieren aportes relevantes.

Condicion hoy de las revoluciones econdmica, politica
y social que el desarrollo de América Latina implica, es I
revolucion cientifica y tecnolégica, y cn dsta tienen papel
decisivo las Universidades.

Se trata de trasladar el énfasis de los estudios cientifi-
cos, cambiando las prioridades actuales, en beneficio de un
enfoque intensivo y sistemitico de aquellos problemas de
la ciencia contemporinea que tocan mas de cerca a las ne-
cesidades 'y aspiraciones del hombre de esta drea continen-
tal subdcsarrollada. Hav que comprender que nada se picr-
de de la dignidad académica ni de la grandeza propia e
la Universidad. si se condicionan las facilidades v oportu-
nidades c¢readas para la investigacién cientifica, al interés
de la superacion de las condiciones actuales de miseria ge-
nevalicada ¢ institucionalizada.

Se trata no solamente dec elegir los temas de investi-
gacion cientifica segun este criterio, sino tambicn de en-
focarlos con miras a obtener su aplicacién pronty y cficaz
a la promocién del crecimiento auténomo y auntosostenido
de las economias latinoamericanas, capaz de rcﬁ)aldal‘ uni
auténtica reforma de estructuras que asegure la redistribu-
cion y ¢l crecimiento del ingreso.

La carencia actual de ese tipo de apoyo cientifico hace
de la tecnologia latinoamericana un articulo de importan-
cia con caracteristicas en general inadecuadas al plantea-



micnto v oa la sotucion de los problemas  cconomicos el

ared. \ veres —como s ha ocurtido cu ¢l esfuerzo conside-

rable que en el Brasil se esti haciendo para superar cl
cubdesarrotio de su region nordeste— los métodos de pro-
duccién  clegidos no  contribuyen  para vcrear  ocupaciones
sulicientes. Esto se debe a que se adopta, sin excepeion
ni distinciones, una teenologia intensiva pero  déhilmente
genesadora de empleo, aconteciendo cntonces que una mano
de obva cavente de ocupacion se acumula en contingentes
cada vez wmis grandes. Otras veces, hay un componente
exagerado de elementos importados, o que utilizan facto-
res cscasos en la economia.

Hayv pues, que crear tecnologia o adaptavla a nuestras
necesidades especificas y esto no se hace sin una base de
investigacion cientifica a nivel elevado y realizada sistema-
ticamente. Es toda una revolucidn para cambiar ripida-
mente conceptos, actitudes vy costumbres académicos, para
dirigiv ¢l csfuerzo cientifico y tecnologico de las Univer-
sidades a las urgentes tarcas del desarrollo.

Todo este esfuerzo podri traducirse en  programas de
inversion vy en provectos cuya puesta en marcha y operacion
serin los instrumentos de materializacion del propio desa-
rrollo. Sin cmbargo, estos instrumentos pueden ser aplica-
dos cn direcciones divergentes vy atn opuestas cn sus efec-
tos de promocion y ascension humana.

Podria transforma-
cién resultante no pasara de una modernizaciéon de los pro-

ocurrir - que, por cemplo, toda la
cesos productivos cuvos rendimientos aumentados continua.
rian beneficiando a los mismos grupos sociales que acapa-
ran actualmente las mayores ventajas del progreso técnico
y (ue, en un neo -capitalismo, se desarrollaria con muy
poca o ninguna contribucion a la clevacion efectiva de las
masas  desposeidas  de hoy. Lso muestra como cualquier
transformacion al nivel tecnolégico y ccondmico tiene que
inscribirse en un marco mas general donde intervienen l1os
factores socio - politicos.

Se imponen, por cjemplo, medidas capaces dec  asegu-
rar la permanencia en América Latina de nuestros recursos
humanos calificados, que hoy se encaminan a los paises
desarrollados, con miras a una verdadera inversion para un
auténtico programa de ayuda téenica. De 1960 a 1965, sola.
mente en el drea médica, pasa de tres mil el nimero de ex-
pertos salidos de Amdérica Latina como emigrantes  per-
manentes a FEstados Unidos, lo que representa una pérdida
global para los paises latinoamecricanos que pucde ser es-
timada en sesenta millones de dolares.

Democralizacion de la cultura

Pero para encontrar soluciones tenemos que ir a la
vaiz de Jos problemas. Mientras las ¢lites no surjan del
pucblo y no lo expresen criticamente, cllas se sentivin des-
comprometidas con ¢l. Para que se queden cn el pais no
hasta ofrecerles mejores condiciones de trabajo y de vida.
Las élites continuardn enajenadas, y partirin hacia otros
paises, mientras no s¢ democratice la cultura. Una Univer-
_sidad que no es del pueblo esti destinada a formar los
instrumentos de la dominacién, del colonialismo interno y

externo.

LI hecho politico mas visible e nuestro continente es
I ausencia del pueblo en Ia toma de decisiones. Dicho en
otras palabras ¢l pucblo no participa del proceso politico,
sca porque no hay auténticas consultas populares, sea pot-
que parte considerable del pueblo no vota, o también por
falta de interés por los hechos politicos. Abstencién en
paises donde hay consulta popular, apatia en regimenes
donde ¢so no ocurre. Entre otras razones, ¢no habri una
falta de correspondencia entre las decisiones que se toman
v los problemas reales del pueblo? ¢No faltard también
audacia para rcalizav las transformaciones con la rapidez v
Ja profundidad necesarias para llegar a la raiz de los mis-
mos problemas?

Puede tambi¢n ocurrir que el esfuerzo para incorporar
a las masas obreras o campesinas a los Dbeneficios de las
transformaciones sociales se haga de arriba para abajo, sin
un sentido auténtico de participacion, manteniéndose de
cste modo la enajenacion del puchlo frente a los frutos de
su rabajo v cerrandole la perspectiva de un real progreso
humano.

Eso obligaria a buscar modelos alternativos que plan-
tcardn valicntemente cambios reales en las estructuras de
produccion y cn la estructura de poder. Este cambio es-
tructural afecta de partida al marco institucional en que
se basan los privilegios mas injustos que distorsionan la dis-
tribucion de los frutos del trabajo humano y en seguida
llega a todos los aspectos de la organizacion de la actividad
ccondmica, desde la gestion de las empresas en la cual se
impone la participacion de todos los factores de la produc-
cion, hasta la distribucién de las utilidades.

¢Como pucde la Universidad participar y anticipar ese
nuevo tipo de presencia del pucblo sino abri¢éndose a €1, a
sus necesidades, y permitiendo desde ya el ejercicio mismo
de Ias responsabilidades? ;Como puede la Universidad pen-
sar en la democratizacion de la sociedad si no empieza por
scr una comunidad democritica capaz de pensar  demo-
criticamente sus problemas y los de su pais? Y aqui es
donde nuevamente descubro una contribucion importante
de vuestra Universidad v de su reforma.

No basta que ¢l pueblo internamente participe en las
cstructuras de poder. Nuestros paises, al nivel internacional,
deben poder participar, como sujetos activos, en el proce-
so de decisiones mundiales. ;Hasta qué punto las grandes
potencias estin  dispuestas a aceptarlo? Pero entonces, so-
mos nosotros los que tenemos que crear instrumentes de
comunicacion, organizarnos como grupos de presion y ad-
quirir la competenda que nos permita ser oidos por las
otras regiones del globo. ;Qué responsabilidad espera a las

" Univensidades  latinoamericanas  pava preparar ese didlogo

en dimensiones hoy ya no solamente mundiales sino posi-
blemente cdsmicas!

Aportes a las transformaciones culturales

Sin embargo, la contribucion de la Universidad a las
transformaciones  econémicas, tecnologicas y politicas  s6lo
adquiere significacién si se integra dentro del contexto m.s
amplio de las transtormaciones culturales, donde su aporte
especifico es todavia mds decisivo.
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¢No nos encontramos delante de una verdadera revo-
lucién cultural, tal como la plantean los jévenes del mundo
entero? Cambiar nuestra sociedad es romper el sistema de
valores burgueses basados en el egoismo y en la realiza-
ci6n individual. Lo que se estd cuestionando ¢no serd la
manera en que los hombres se relacionan entre si y con el
maundo? Se habla hoy del fin del humanismo y de la muerte
del hombre. Pero el hombre muere no en la especulacién
abstracta de los pensadores, sino en la carencia concreta
de pan y de conocimiento. ;Se trata hoy de la muerte del
hembre en general o mds bien de ciertos estilos de ser
hombre, en una humanidad dividida entre los que tienen
todo lo que quieren y los que' no tienen casi nada de lo
que necesitan? Para superar esa situacion, a partir de las
transformaciones sociales, ¢no tendremos que buscar una
nueva expresién, un nuevo humanismo, para la préxima
década? Si los afios 60 fueron los afios de la frustracion
desarrollista, ¢los afios 70 no podrdn ser los afios de la
liberaciéon humana? Un movimiento de presién’liberadora
tendrs entonces que redescubrir la imagen misma del hom-
bre, hecha a la semejanza de Dios. ;Dénde hacerlo, sino
en ¢l encuentro permanente entre el pueblo, que expresa
el hombre olvidado y la Universidad, que lo busca en su
reflexion tcérica? El hombre renace cuando la accién y el
pensar se unen para rescatarlo.

¢Hemos hecho el esfuerzo por descubrir todas las po-
sibilidades del encuentro -entre la cultura popular y el sa-
ber universitario? O, mdas concretamente, el saber de una
Universidad que busca desalienarse ¢no tendrd que re-
hacerse a partir de lo que el pueblo esta creafldo? Ese
descubrimiento hard posible que el pueblo se haga cons-
ciente de sus insospechadas potencialidades. ¢No estamos
ahi encontrdndonos con nosotros mismos, a partir de nues-
tras necesidades y de nuestra identidad encubierta?

Ambito latinoamericano

Es esa una tarea propia a toda América Latina, unida
por lazos histérico - culturales comunes. Encuentro muy sig-
nificativo que una Universidad que se propone situarse en
el centro mismo de la realidad nacional y ha creado un or-
ganismo con esa finulidad, también se proponga realizar
sus estudios al nivel de toda la realidad latinoamericana.
Y cuando hablamos de toda América Latina no podemos
excluir a ningtn pais. ‘Falta algo en nuestro continente
mientras no reintegremos a Cuba y a su expefiencia socio-
politica dentro de nusstra comunidad de pueblos hermanos.
No podemos olvidar tampoco a los nuevos paises que emer-
gen en el drea del Caribe, y que, si tienen lenguas distintas,
nos identifican a todos una misma problemdtica social.

Fn estos dias, América Latina, incluida Cuba, estd reu-
nida en Lima, estudiando. una estrategia comun, y .es una
coincidencia significztiva que el pais sede sea Peru, donde
el desafio de la relacién entre pafses desarrollados y paises
subdesarrollados es muy visible.

No se trata, tampoco, de simplemente analizar el pre-
sente. Tengamos la .imaginaciéon de pensar prospectiva-
mente el futuro y la decisién de hicerlo mds humano.

Santiago ha sido la ciudad donde América Latina ha
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tomado conciencia, a nivel regional, de sus problemas eco-
némicos y, mds recientemente, sociologicos y politicos. ¢:No
podriamos ver surgir aqui un centro en donde se pensara
la transformacién cultural del continente?

Incluso dejaria ,a la imaginacién ir mds lejos. (Por qué
no mirar mds alld de nuestra regién y pensar en todos los
paises del hemisferio sur? (¢No estd Chile, por su ubicacién
geogrifica, llamado a ser el puente entre América Latina y
Asia, asi como Brasil y los paises del Caribe lo podrian ser
con Africa?

Cémo he visto a vuestra Universidad

Ya he dicho que he venido a Chile mds para aprender‘
que para ensefiar. Estos felices dias de convivencia me han
dado la oportunidad para conversar con los profesores, los
estudiantes y, muy especialmente, con el sefior Rector. Pude
entonces déscubrir mas de cerca el espiritu que orienta
vuestra reforma universitaria.

Imaginemos que después de estos didlogos me pregun-
ten c¢6mo he visto la Universidad Catdlica de Santiago.
Aqui, delante de vosotros, como en una especie de examen
que sirviera para evaluar mi aprendizaje, yo me atreveria
a seiialar como sobresalientes los siguientes puntos que
descubri en el centro de vuestras preov':upaciones:

1. Vuestra’ Universidad' no crea un modelo abstracto
y a- histérico, ni copia ingenuamente.a otros modelos, sino
que busca descubrir su direccibn desde el centro mismo
de la cultura en donde nace y vive. Es, por lo tanto, una
Universidad comprometida con la realidad chilena.

2. Esta realidad no la tomdis como algo dado, sino

‘como algo que se esta haciendo, y entonces situdis a la

Universidad como un centro de criticidad al proceso.

3. Esta critica se desarrolla a partir de un abierto plu-
ralismo de opciones y tendencias divergentes.

4. Para eso credis una activa participacién de profeso-
res y alumnos, en comunidad de trabajo e investigacifn.

5. Todo esto solamente serd posible si, como sujeto del
mismo proceso histdrico, se sitia el pueblo. Y si entonces,
en diilogo critico con él, se desarrollan las diferentes fun-
ciones de investigacién, reflexiéon vy creacidn, docencia,.
formacién profesional y servicios a la comunidad local y
nacional. .

6. Estas exigencias estin llevando, al mismo tiempo que
a descubrir el proceso cultural, a denunciar todo lo que
es imposicién que desde afuera pretenda imponer normas
y. modelos en lo econémico, en lo social, en lo politico vy,
muy especialmente, en lo cultural. '

7. Ese compromiso con la realidad de vuestro pais es
una de las mejores traducciones del profundo sentido hu-
manista que anima al cristianisme.

8. Y entonces, es desde adentro de lo chileno concreto
qli'e se descubre lo universal que trasciende fronteras y
hace de vuestra experiencia inspiracién para otras Univer-
sidades y descubrimiento de los mds amplios horizontes.

Todos cstos puntos coinciden con el Documento elabo-
rade en el Encuentro Episcopal de Buga y con los textos
de la reunién del Celam de Medellin. En Buga, los obis-
pos presentes definieron a la Universidad como “la con-
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ciencia del procese histérico. donde sc¢ hace presente cl pa-
sado ¢n la creacién de nuevas formas de cultura™ Y sigue
el wxto, del cual me permito leer algunos pirrafos espe-
cialmente sugerentes: “Esta conciencia de la cultura que
se expresa cn el saber, se institucionaliza en la comunidad
universitaria, que en didlogo permanente de sus miembros
entre si y de clla misma con la sociedad. participa critica-
menie cn la personalizacion vy socializaciéon del hombre me-
dianic la transformacion y humanizacion del mundo”.

Y a continuacion se puede lcer lo siguiente: “En efecto,
todas las tarcas peculiares y permanentes de la Universi-
dad, como son, entre otras, la investigacion y la formacion
de prolesicnales, deben integrarse, manteniéndose fieles a
sus exigencias propias. en una rveflexién comprometida con
cl proceso de liberacién, para lo que cs indispensable un
estrecho contacto con las fuentes y formas de la cultura
popular.

Por eso, la Universidad debe ofrccer condiciones para
que los universitarios puedan asumir criticamente su res-
ponsabitidad de participacion en el proceso politico en vis.
ta del bien comun. En este sentido entendemos la correcta
politizacion de los miembros de la comunidad universi-
taria. '

En esta misma linea, es también capital que la institu.
cidn universitaria se esfuerce en procurar los elementos
para promover de una manera continua la independencia
cultural del pueblo frente a cualquier forma de sometimien-
to, ya provenga del interior o del exterior. La liberacion
que se procura, debe ser la raiz de una integracién fecunda,

‘universidades no han

tanto de los individuos en la sociedad. como de las socieda-
des iatinoamericanas ¢n un esfuerzo comunitario”.

Hasta aqui ¢l documento de los obispos en Buga.

En Medellin, todo ¢l episcopado latinoamericano a tra-
vés de sus delegados, hace la siguiente critica: “Nuestras
tomado suficientemente en cuenta
las peculiaridades latinoamericanas, trasponiendo con fre-
cuencia esquemas de  paises desarrollados, no han dade
sulicientemente vespuesta a los problemas propios de nnes.
tro continente”™. 'Y piden una “educacién liberadora que
Awmdrica Latina necesita para redimirse de las servidumbres
injustas y, antes que nada, del egoismo de nosotros mismos.
Esta es la cducacion que reclama nuestro desarrollo inte-
gral”. Declaran los Obispos miis adelante: “Como toda libe-
racion es va un anticipo de la plena redencién de mente
solidaria de todo esfuerzo educativo tendiente a liberar a
nuestros puchlos’.

Mis queridos amigos: seri un sueiio todo esto? ;Seid

todo esto uma aspiracion vaga. fantasia nacida en esta
noche de fiesta como un fuego artificial que se apagari en

breve? De ninguna manera.

Atravesé la cordillera parva deciros: jcontinuad! ;No per-
mitdis que el natural ¢ indispensable choque de opiniones
dentio de vuestra casa ponga en peligro el esfucrzo que
debe ser de todos. Quien encienda una antorcha desperta-
dora de tanta csperanza. no tienc cl derecho de permitir
que se apague! Os digo. no para alimentar cualquier va.
nidad, sino para que midais del todo vuestra rexponsabili-
dad: América Latina tiene los 0jos puestos en vOsoLros.
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Hechos del Brasil

1. Con fecha de 13 diciembre de 1968 el Mariscal Costa
e Silva, Presidente del Brasil, firmé un Acta Institucional,
asumiendo plenos poderes dictatoriales. El “habeas corpus”
para crimines politicos fue abolido y el Congreso Nacional
cerrado por plazo indefinido.

2. Con estos nuevos poderes el Mariscal Costa e Silva
suspendié los dercchos politicos de aproximadamente dos-
cientas personas y anulé los mandatos de 91 parlamenta-
rios federales. Los demds continian recibiendo parte de
su dieta.

3. Con. fecha 14 de diciembre fue promulgado un de’

creto que permite al Presidente de la Repuiblica expulsar
del pais, en un plazo de 48 horas, a cualquier extranjero
que atente contra la seguridad nacional, Ja tranquilidad u
orden publico. Esta ley fue aplicada a dos sacerdotes nor-
teamericanos y a un sacerdote francés,

4. Con fecha 25 de febrero fue promulgado un decreto
que determina a los directores de Facultades y Universida-
des el deber de suspender de las actividades académicas,
por tres afios, a los estudiantes que participen en desfiles
v reuniones no autorizadas, o guarden en su poder mate-
1ial considerado ‘“‘subversivo”. Los profesores universitarios
q:ie practiquen estos actos serdin suspendidos de la ense-
nunza por cinco anos. Esta ley ha sido aplicada a cerca de
600 estudiantes. La duracion mixima del proceso de ex-
pulsién es de 20 dias y el plazo para la presentacion de la
defensa es de 48 horas.

5. Con fecha 21 de marzo fue reformada la Ley de Se-
guridad Nacional, ampliando su dmbito y establecicndo
nuevas penas. El nuevo proceso facilita la acusaciéon y di-
ficulta la defensa de los acusados. Todos los crimenes con-
tra la seguridad nacional son juzgados en los tribunales
militares. La ley permite a los “Consejos de de Justicia”
militar condenar atin cn los casos en que el fiscal pida la
absolucién.

6. Con fecha 27 y 29 de abril el Mariscal Costa e Silva
determiné la expulsion de 64 profesores de las Universida-
des de Rio de Janeiro y Sdo Paulo. También suspendié
Jos derechos politicos y profesionales de los periodistas An-
tonio Callado y Leo Guanabara y la sustitucion de sus car-
gos a once diplomiticos, entre ellos el poeta Vinicius de
Moraes. ‘Todos estos procesos han sido llevados en forma

secreta y los acusados no han tenido derecho a defensa.

7. No cxiste ninguna identidad ideoldgica entre los pro-
fesores expulsados. En la lista figuran cristianos, marxistas,
derechistas, liberales y también personas que no ticnen par-
ticipacién politica.

8. Los profesores expulsados. ademis de no poder de-
dicarse a la cnsefianza, no reciben pasaporte debido a ser
“sospechosos ante el régimen”.

9. En declaraciones hechas a posteriori el Ministro de
Justicia ha informado que los procesos de expulsion de las
Universidades y las suspensiones de los derechos politicos,
contindan. i

PROFESORES EXPULSADOS DE LAS UNIVERSIDADES
DE RIO Y SAN PABLO

Alberto Carvalho e Silva; Caio Prado Junior (Econo-
mia; Bento Prado Feryaz (Fil. PhD); Elza Salvatori Ber-
qué; Emilia Viotti da Costa (Hist.); Fernando Henrique
Cardoso (Soc. PhD); Helio Loureenco de Oliveira; Isaias
Raw (Med. PhD); Jean Claude eBrnardet (Cine); Jon
Roche Maitrejean; José Artur ianotti (Phil. PhD); Julio
Puddles; Luiz Hildebrando (Med. PhD); Luiz Reis; Mario
Schemberg (Fisica PhD); Otavio Ianni (Soc. PhD); Olba
Baeta Henriques; Paula Beiguelman (Soc. PhD); Paulo
Duarte (Fil. PhD); Paulo Singer (Ec. PhD); Pedro Calil
Padis; Reynaldo Chiaverini; Sebastilo Baeta Henriques
(Med. PhD); Florestan Fernandes (Soc. PhD); Abelardo a-
luar; Alberto Coelho e Souza; Alberto Latorre de Faria
(PhD) ; Augusto amith; Aurelio Rocha; Bolivar Lamounier;
Carlos Alberto Portocarrero Miranda; Eduardo Moura Sil-
va Rosa; Elisa Frota Pessoa (Fis. PhD); Eulalia Lamounier
Lobo; Guy de Holanda; Nassim Gabriel Merediff; Helio
Silva (Historia) ; Hugo Weiss; Ildico Maria Erzehet; Jaime
Tiomno (Fis. PhD); Jodo Batista Artigas; J. Cristovio
Cardoso (Quimica PhD); Jos¢ Luiz Pinoud; Jos¢ Amdérico
Pecanha (Fil. PhD); J. Leite Lopes (Fis. PhD); oJs¢ Lima
Siqueira; Lincoln Reoque; Mauricio de Qlbuquerque; Ma-
ria Cecilia Bandeira; Ma. Helena Vilasboas; Ma. Heloisa
Vilasboas; Ma. Laura Leite Lopes (Fil. PhD); Ma. Yeda
Lindhares (Historia PhD); Marina Saopaulo Vasconcellos
Toscano; Mario Barata (Artes); Miriam Cardoso Lins; Pli-
nio Sussekind Rocha (Fisica); Quirino Campofiorito (Ar-



tes): Roberto  Accioly (Pedagogia): Sara Castro  Barbosa;

Wilson Ferreira Lima.

ANTONIO CARLOS CALLADO — periodista, 52 ainos;
tuvo sus derechos politicos anulados por acto del mariscal
Costa ¢ Silva de 29/4;69. Prohibicion aun de: trabajar en
cmpresas cditoviales ¢ de radio y TV; de ser profesor pri-
mario, secundario o universitario. No se le concede pasa-
porte. Es uno de los mis conocidos periodistas brasilefios.
actualmente editorialista del Jornal do Brasil. Fue corres-
ponsal del “Correio da Manha™ en Londres durante la
Blitzgrieg vy uno de los primeros a desembarcar en Francia
después de la invasién de la Normandia. Redactor en jefe
del Correio de Manha de 1950/60. lLos reportajes que es-
cribié sobre los campesinos de la cana de azicar en el Nor-
deste llamaron la atencién nacional para los problemas so-
ciales de la region. proyectaron internacionalmente a las
Ligas Campesinas y la SUDENE, organizacién de planifi-
cacion regional dirigida por Celso Furtado. Fue el unico
sud-americano en pertenecer al consejo consultivo de la En-
ciclopedia Britdnica. Autor teatral y ficcionista de gran
suceso. Su ultimo romance, “Quarup” fue el best-seller de
1968, debiendo en breve ser publicado en inglés y franceés.
Su uitimo libro: “Advertencia a los Agresores”, escrito en
Vietnam del Norte, Ed. Civilizacio Brasileira, 1969. Poli-
ticamente es un socialista estilo inglés, fabiano. Encarcela-
do en 1965 y en enero de 1969, estd en libertad vigilada.

CAIO PRADO JUNIOR — economista e historiador de
los mds notables del Brasil, autor de “Historia Economica
do Brasil”, actualmente en Chile.

FERNANDO HENRIQUE CARDOSO — soci6logo, ex pro-
fesor de la Universidad de Chile, de la FLACSO y de Ia
Sorbonne.

HELIO SILVA — historiador, autor de numerosos voli-

menes sobrc la historia contemporinea del Brasil, militan-

te catdlico.

JOSE LEITE LOPES — fisico nuclear. PhD en Princeton,
estudié con Einstein. autor de “Ciencia ¢ Desenvolvimien-
to”, profesor cn la Sorbonne.

LUIZ HILDEBRANDO Percira
cquipo del Instituto Pasteur de Paris, investigador inter-

da Silva — médico del

nacionalmente conocido en parasitologia.

MARIO SCHEMBERG — fisico, descubridor del proceso
“Urca” de mediciéon de la edad de las estrellas nucvas que
permitié establecer la edad de la estrella de Belén. Cuando
estuvo en la carcel en 1964, una protesta de la Asociacion
Norte-\mericana de Fisicos Nucleares obtuvo su libertad.

MARIA YEDA LINHARES — historiadora. PhD de Co-
lumbia. especializada en historia moderna.

MARINA SAOQ PAULO Vasconcelos — directora de la
Facultad de¢ Filosofia de Rio de Janeiro. Totalmente apo-
Jitica.

OTAVIO 1ANNI — :ocidlogo. uno de los mds conocidos

del Brasil, autor de varios libros.

PAULO DUARTE - fuc exilado politico durante la dic-
tadura Vargas, de 1932 a 1945, Profesor de literatura en
la Facultad de Filosofia de Sao Paulo. Formado en Paris,
fue muchos anoss subdirector del Musée de L'Homme.

PAULO SINGER — economista de la nueva generacion,

tormado en los Estados Unidos.

FLORESTAN FERNANDES — socidlogo. el mavor de la
cscuela moderna de Sociologia del Brasil, fue el profesor
de Fernando Henrique Cardoso, Ianni. etc. Formado en los
Estados Unidos.

VINICIUS DE MORAES — poeta, compositor, autor tea-
tral, fue jubilado compulsoriamente en el servicio diplo-
matico. Uno de los mas conocidos poetas liricos del Brasil,
autor del script para la pelicula “Orfco Negro™. hov inter-
nacionalmente conocido por sus canciones populares como
“Garota de Ipanema”.
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SANTO DOMINGO., — ¢Hacia un nuevo rosiro de la Iglesia
en la Republica Dominicana?

En un sermén pronunciado en su diécesis de Higuey, mon-
sefior Juan F. Pepén, obispo de la Altagracia (en la regidn
oriental de la isla), dijo que “la Iglesia de la Republica
Dominicana es una Iglesia con cicatrices. En su pasado
tuvo llagas y heridas que todes conocemos, pero esas lla-
gas y heridas se van cicatrizando, gracias a Dios. La mas
grande aspiracién actual de la Iglesia de la Republica Do-
minicana es ser una Iglesia penitente, que tenga el valor
de reconocer sus propias fallas humanas y purificarse de
ellas. De una cosa se puede estar sequro: la Iglesia no
serd ya soporte o columna de otros intereses humanos. No
estard al servicio de ninguna clase ni grupo. No serd de
los ricos ni de los pobres, sino que serd la Iglesia de
todos”.

Nc cabe duda de que el Prelado estaba aludiendo a su
resonante Pastoral del 26 de enero, en que denunciaba los
desalojos a que se ven abocados los campesinos de su
didcesis, por los propietarios de tierras, quienes aparente-
mente se valen de algunos elementos de la fuerza publica.

"A la lIglesia —decia entonces— le preocupa la suerte
econémica de nuestro campesino, porque quien carece de
lo necesario para una vida digna, de ordinario no estd en
condiciones de ser un buen cristiano”. “Y la verdad —pro-
segquia— es que subsisten en nuestra diécesis y en todo el
pais condiciones que hacen preocupar a los pasiores de la
Iglesia y a todos los cristianos”.

“En nuestro pais, la propiedad rural estd tan mal repar-
tida que es imposible nuestra recuperacién y desarrollo eco-
mrémico sobre las bases del actual sistema de tenencia de
tierras. Con frecuencia acuden a sus sacerdotes y a sus
obispos en busca de auxilios, campesinos que ven con ho-
rror cémo, de la noche a la mafiana, se presenta alguien
que vive muy lejos de su predio, provisto ciertamente de
un titulo legal, pero cuya legalidad no justificard nunca
las consecuencias graves de dejar a un hombre 'y a una
familia en pleno desamparo”. “Por eso creemos un deber
pastoral llamar a la conciencia de todos, para pedir en
nombre de Dics que se estudie a fondo la situacién y sobre
todo lcs sistemas juridicos que la hacen posible”.

"“El problema del Vietham —seguia diciendo— c¢omenzd
veraaderamente cuando los grandes terratenientes de aquel
pais ‘recuperaron’ las tierras que eran trabajadas por cam-
pesinos desde hacia tiempo".

El Presidente Balaguer, el 3 de febrero, respondia a los
pericdistas que le interrogabon sobre estas declaraciones.
que “el problema estd en la falta de recursos” y que no
sabia c¢dmo resolverlo, “cémo podria modificarse ese siste-
ma (de la tenencia de tierras). Si ahora mismo el Estado se
apoderase de todas las tierras que se consideren apias para
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la Refcrma Agracia, ¢con qué recursos va a poner en mo-

vimiento esas tierras?. De manera que yo creo que planiear
el problema con tanta simpleza es una inocencia, una ino-

centada. ..’

Pero monsefior Pepén insistid, en declaraciones dadas a
la prensa: “Simplemente hemos insinuado que cuantas ve-
ces se presenta una situacién en la cual el bien comin re-
sulta lesionado por intereses particulares, asiste al Estado
el derechc de realizar una expropiacién forzosa, previa in-
demnizacién que ha de valorarse con equidad... Es aca-
so una inocentada el atropello que se ha tratado de come-
ter contra unos doscientos campesinos laboricsos en Jobo
Dulce de Higiley, donde un terrateniente ha comenzade a«
cercarles sus predios después de muches anos de trabajos,
arrasdndolos para sembrar pangola (hierba de pasto para
el ganado) y arrojdndolos de paso a la desesperacién con
peligro de violencia?’’

“No hemos deseado crear tensiones...
las cosas que nos preocupan... Tampoco es inocentada la

Hemos senalade

grosera persecuciéon que contra grupcs cooperativistas de
los campos del Seybo desataron estos mismes dias ‘agen-
tes del orden publico’, no se sabe al servicio de quién’.
“Recalcamos con nuestra pastorai que lo técnico, lo admi-
nistrativo, lo politico no es competencia de la Iglesia. Aho-
ra tememos que la desautorizacidn publica de un pastor
anime el brazo de los ejecutores de injusticias, para cen-
tinuar en la impunidad acreciendo males que sabemos da-
tan de sigles”.

No sabemos si estos pronunciamientos del obispo de H:-
giey tienen alguna relacion con el Manifiesto publicado por
un grupo de ‘cristianos comprometidos’’, que se reunieror:
en la capital de la nacién los dias 11 y 12 de enero, parx
considerar "la realidad dominicana” y proponer soluciones.
Formaban este grupo unas cincuenta personas, con dos sa-
cerdotes y dos religiosos enire ellos, citados ccmo “asisten-
tes” (aunque sin constar quiénes de hecho lo admitiercn y
firmaron).

Para ellos, los males dominicanos son el imperialismo ca-
pitalista, el colonialismo econdmico, las clases dominanles,
las estructuras capitalistas y la violencia institucionalizada,
"que presiona ccnlinua y persistentemente impidiendo cual-
quier esfuerzo por la iiberacién y que se manifiesta des-
de los despides masivos de dirigentes sindicales (entre los
que se encuentran miembros de las Juventudes Obreras Ca-
tolicas), hasta la violencia del silencioc desde los vehicu:
los de masificacién, diarios, televisidn y radiodifusion, pe-
sando por las agresiones fisicas Y morales contra quienes
no creen en la paz sccial preconizada por un estado d°
cosas de injustas desiqualdades sociales, politicas
micas y culturales”,

En el sector campesino, denunciaban “la mala distritu-

econc-
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P

R do la tierra, acentudndese el poder de los grandes la-
tifundistas y empresas imperialistas; la inexistencia de pla-
nes agricolas y la demagogia del gobierno e instituciones

cto c lo que ellos llaman Reforma Agraria;

privadas respec
la represién contra

masives de compesinos;

los  adesalcics
las organizaciones campesinas y sus dirigentes, ‘impidien-
do la sindicalizaciéon masiva de éstos”.

Igualmente sefalaban injusticias contra los obreros, los
pobladores y los marginados. Censuraban la actuacion de
los Cuerpos de Paz, atribuyéndoles “paternalismo y asis-
tencialismo con el fin de lograr que los pobludores no se
organicen en funcidn del cambio’.

Cuanto a los estudiantes, censuran “la penetracién cul-
imperialismo por los Liceos Diversificados”, "la
represién contra crganizaciones estudiantiles y sus dirigen-

tural del

tes y la politizacién de la ensefianza”. .
Las tres Universidades del pais (la Universidad Auténoma

de Santo Domingo, la Universidad Catélica “Madre y Maes-

tra” y la Universidad Nacional Pedro Henriquez Urefia) son

citadas como “profesionalizantes, de espalda, cada una a su
v . . »
manera, a las exigencias de la clase popular, proporcionando

a la oligarquia cuadros formadoes para explotar al pueblo’.

(N. del R.: los "licecs diversificades” son una iniciativa qu-
bernamental para distintos tipos de ensefianza, que ha en-
contrado fuerte cposicidon por ccusdrsele de manejo de los
norteamericanos).

Viniendo luego a la actitud de la Iglesia, los ‘cristianos
ccmprometidos” la encuentran tradicionalista y conservadora.
“Nuestra Iglesia ha perdido su ccrdacter misionero, de pobre-
za y denuncia profética... El creciente desenvolvimientc de
cetividades de tipo paternalista y asistencialista, monumen-
taiista y de gusto al culto desencarnado, la ha colocade per-
manentemente cerca de la clase dominante”. Ven en ella so-
bre tedo una "esclerosis” que la lleva a abandonar la vida
sacramenta! auténtica y la verdadera evangelizacidén; y “la
complicidad con el orden establecido, producto del apego a
las clases dominantes, de las que se cbtiene el apoyo econé-
mico necesario para mantener esta «Iglesia feliz»".

Cémo llegar a una Iglesia pobre y profética? Los manifes-
tantes senalon puntos muy concretos: “ruptura del Concorda-
to, por significar alianza con las potencias temporales y una
concepcion de Iglesia como Estado o Institucién Civil; renun-
cla de las capellanias militares, por significar contubernio ccn
el brazo represivo del régimen de la injusticia; elaboracidén
de una Pasteral de Conjunto acorde con la realidad denun-
ciada.,. en base a una nueva teclogia comprometida; ne-
gar bendicicnes a locales de industrias, obras gubernamen-
tales, misas politicas, asistencia a recepciones fastuosas, que
a los ojos del pueblo son figureo y apoyo a los poderosos
y al régimen de turno; abandonar el sistema de recolectas pa-
ra edificar obras monumentales (Basilica de la Altagracia),
pcr estar en contra del espiritu evangélico y ser una bofeta-
da al hombre dominicanc que pasa por la miseria; dar ma-
yor participacién a los laicos en las decisiones de la Iglesia
y remover ciertos participantes laicos de Ccmisiones del Epis-

~copado, como Justicia y Paz, por ser cennotadas figuras con-

servadoras y testaferros del status quo: en esta Comisién de

_Iusncia y Paz deben estar incluidos laicos comprometidos en
"k lucha de nuestro pusblo por su liberacién (obreros, cam-

pesinos, cstudiantes, ele.)”.

Piden una pare
“darles una orientacién de cara al pueblo y en base a una
educacién liberadora (rzsoluciones del CELAM) y no como
estan hoy, en su maycriq, al servicio de la clase dominante.

Por fin, reclaman la elaboracion de una catequesis que lie-
ve al cristiano hacia el compromiso y que se dé impulse

reevaluacion de los vcolegios catdlices,

a los movimientos proféticos de apostolado,

Este documento, que ocupa ocho pdginas, fue distribuido
el domingo 19 de enero a la entrada de muchas iglesias de
la capital. La revista catdlica “Amigc del Hegar” (la de ma-
yor tircda en la Repulblica, con 25.000 ejemplares) reprodujo
lo esencial del manifiesto y publicé en su niimero de febrero,
un articulo —independiente— en que sostenia ideas muy
afines. ‘

Alguncs sacerdctes ccmentaron favorablemente el manifies.
1o en la predicacion de aguel domingo, si bien varicg hicie-
ron también algunas reservas acerca de ciertas partes de
su contenido.

La reaccién oficial de la Jerarquia ha sido variada. Ei
arzobispado de Santo Demingo en una breve ncta manifestd
no hallarse comprometido y que el escrito se habia reparti-
do sin su conccimiento. El obispo de La Vega dic una pas-
toral en que, sin aludir directamente al grupo, lo incluia
implicitamente en las tendencias censuradas por un articulo
de la revista espancla "Ecclesia’’ del 11 de enero acerca de
los “grupcs proféticos”. A esto respondieron por radio vo-
cercs del grubo que darian una respuesta a las declaraciones
de mcnsefior Flores; y sabemos que tratan de concertar una
entrevista con él, cosa que no existié previamente. Los otros
dos obispes han guardado silencic hasta chora.

Tal es el estado del asunto hasta ia fecha. Lo Unico sequro
que puede afirmarse es que existe una clara fermentaciéon
entre laicos cristianos (catdlicos y protestantes., ya que tam-
kién asistieron evangélicos al encuentro citade) y que pueden
preverse futuros desarrollos a}l respecto.

(8-11-69) Gustavo Amigd Jansen S. J.

COLOMBIA. — Carta abierta al Episcopado Colombiamo.

En los ultimos meses han sucedido varios hechos signifi-
cativos, conocidos por la cpinién publica, y que afectan viva-
mente a la vida de la Iglesia y la situacién del pueblo colom-
biano en sus sectores mds desfavorecidos.

En nuestra condicién de sacerdotes queremos ser fieles
a lz responsabilidad que nos incumbe, en relacién a toda la
Iglesia y especialmente a la de nuestro pais. De manera
particular sentimos esta responsabilidad, cuando determina-
das actitudes y decisiones asumidas por la jerarquia reper-
cuten directa o indirectamente en los intereses del pueblo
cristiano en general y de los pobres en particular, a quienes
debe llegar de modo primordial la presencia liberadora de
la Iglesia de Cristo. Esta doble conciencia de nuestra condi-
:idn de servidores de los hombres y de corresponsables en la
Iglesia, nos mueve a manifestar nuestrc pensamiento.

Los hechos a que nos referimos son los siguientes:

1) -— Les padres Vicente Mejia, Gabriei Diaz y Oscar Vé-
lez, conocidos por su trabajo en defensa de los pobres, aca-
ban de ser remcvidos de sus cargos y trasladados a otros
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lugares. Dichos traslados parecen justificados por la necesi-
dad de reorganizar la Diécesis, fbero, en el caso de estos tres
sacerdotes, el motivo verdadero es su tpabajo mismo y la
posiciér que han tomado ante los problemas de las clases
pobres.

%) — En dias anteriores se p?rodujo la misma situacién y

en iguales circunstancias con otro sacerdote: el Padre Manuel

Alzate, )

3) — El Padre Guillermo Benjumea fue removido del cargo
de Coordinador de-#ccién Social de la Arquidiécesis de Ma-
nizales pof ctpoycx‘} las justas demandas del sector obreré.

MNos permitimos expresar los reflexiones a que nos llevan
los hechos anteriores:

a) Reconocemos que el Obispo; como Pastor de la Iglesia
‘Diccesana, tiene autoridad para gobernarla y dirigirla, Sabe-
mes que los sacerdotes implicados en estos hechos nunca lo
han. dudado. Pero esa autoridad no puede ejercerse en forma
wbsolutista, sino teniendo en cuenta el bien del pueblo de
Dics y su legitimo derechc a expresar su opinién acerca de
sué pastores inmediatos.

Consideramos que, en los casos citados, no se ha tenido
'en cuenta el parecer del pueblo cristiano, ni ha habido pre-
scupacién por el futuro de un trabajo que redundaba en bien
de los pobres. .

b) La reprobacién, implicita o explicita, de la labor reali-
zada por estos sacerdotes es una complicidad, quizds por in-
. zonsciente no menos real, con sistemas politicos y econémicos
gue mantienen situaciones permaonentes de injusticia denun-
ciadas por la Conferencia, Episcopal Latinoamericana reunida
en Medellin,

El silencic cémplice o la reprobacién manifiesta de la je-
1erquia son utilizados, y a, veces exigidos y provocados, por
les clases privilegiadas interesadas en mantener y fortalecer
el llamado " orden establecido” para sus intereses. La cam-
=aiia emprendida contra los sacerdotes de Monteria y otros
sacerdotes extranjeros evidencia esta situacién.

Basados en las razones anteriores manifestamos nuestro
dolor y nuestro desacuerdo con la manera como los sefiores

. Obispos han procédido en los casos a que nos referimos.

Nos sentimos unidos y solidarios con el pueblo cristiano sen-
cillo de Medellin y del resto del pais, que reclama justa-

‘mente la presencia de sus verdaderos pastores. Si osu clo-

mor' no es escuchado, una vez mds, va a sentir que la Igle-
sia est& del lado y al servicio de los que detentan el poder
politico-econémico social vy lejos o al margen de las aspira-
ciones y esperanzas de los humildes,

Bogotd, 10 de abril de 1969.

(Siguen las firmas de los sacerdotes).

CELAM. — Declaraciones de Méns. Pironio,

"Les llamadas “rebeliones™ clericales no serdn evitadas
mientras no se pidceda a una . urgente renovacién de la
Iglesia catdlica del continente”, declaré (marzo 24) en Bo-
gotd monséfior Eduardo Pironio, secretario permanente del
Consejo Episcopal Latinoamericano.

Fue luego de enterarse de la crisis que ha estallado den-
trc del clero peruano y a las dificultades que se han venido
advirtiendo en la Iglesia catdlica en Argentina y Colombix
que el distinguido prelado argentino hizo la referida decla-
racién. »

Continuando la misma manifesté que "es urgente la cola-
boracién de todos para que las conclusiones y recomenda-
ciones de renovacién adoptadas por el Concilio Vaticano II
v per la Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Me-
dellin, se apliquen y eniren en la plenitud de su vigencia''.

Ante las insistentes preguntas de los periodistas para que
expresara su opinién sobre la situacién por la que estd pa-
sando la Iglesia Catdlica en el Perll, .monsefior Pironio se
abstuve de hacer ningin comentario sefialando que ‘'desco
nocemos -los informes oficiales que podrian darnos luz sobre
el probléma". (N. A)



libros

La confianza que sabe calcular sus riesgos

El titulo es una definicion de la Iglesia Holan-
desa. Una Iglesia llena de tensiones por el vigor
de su wda. Como dice H. Cox: “La institucion
que no sufre tensiones, estd muerta o moribunda;
la que no solo canaliza y regula esas tensiones,
sino que las suscita y estimula, estd viva” (H. Cox
en su introduccion a F. Houtart, The eleventh
hour-explosion of a church, 1968).

La confianza proviene de los principios que ri-
gen la busqueda de la Iglesia holandesa.

En primer lugar el interés porque la Iglesia con-
sevve su significado real en el mundo. Este inte-
rés “indica las cuestiones que todo responsable
en la Iglesiu y todo tedlogo debe plantearse, en
nuestra época, si se quiere que la Iglesia conserve
un significado veal para el mundo” (Cardenal Al
frink).

Entre esas cuestiones que todo vesponsable debe
plantearse estd el aspecto institucional de la Igle-
sta. Ya antes del Concilio, pero ain mdas despues
de €l se va confirmando la creencia de que la ins-
titucion (que por definicion tiende a la esclerosis)
constituye una amenaza para el dinamismo de la
fe, porque una institucion como la Iglesia si no
adquiere la flexibilidad necesaria pava adaptarse
continuamente dejard sin respuesta a las verdade-
ras necesidades religiosas del hombre de loy.

La garantia que tiene la Iglesia holandesa en
este particular proviene de que el didlogo entre
la rvealidad viva y la institucion se da a todos los
niveles del Pueblo de Dios y la guia en este did-
logo estd dada por las reflexiones sobre el Evan-
gelio y el Concilio Vaticano I1. Esta veflexion da
como resultado la vivencia de la fe auténticamen-
te enraizada en la Palabra de Dios y en la rea-
lidad de la vida evitando asi el divorcio entre re-
ligion y vida y la libevacion de todo fariseismo.

Gonzilez Ruiz en el prologo al libro HOLAN-

DA, ;RIESGO INUTIL? desarrolla biblicamente
este tema con el concepto paulino de Ley, que €l

llama la “estructura de la macro-iglesia”.

En segundo lugar, esta revision a fondo es po-
sible y da seguridad por la seviedad de los nueve:
instrumentos que estdin en la base de la reflexion

El Concilio Pastoral es el instrumento fund:-
mental del didlogo, porque supera la clericaliza-
cion tradicional y estimula la libertad y respen
sabilidad del laico para un compromiso personal.
Todos los cristianos laicos, sacerdotes o religiosos
tienen la misma oportunidad de dialogar con la
Jerarquia sobre los problemas, inquietudes, du-
das, etc. A través de los mecanismos del Conciiio
Pastoral, no solo los catélicos, sino también los
creyentes de olras confesiones y aun ateos intere-
sados por la Iglesia son oidos. Los buzones del
Conctlio Pastoral estin abiertos a todos los honi-
bres de buena voluntad v por medio de ellos s¢
establece un verdadero didlogo con la Iglesia. Los
encargados de organizar todo ese inmenso material
son personas responsables y preparadas, que luego
lo presentan a la consideracion de todo el Pueblo
de Dios. En esto intervienen los medios de comu-
nicacion, que ofrecen un verdadero servicio a la
renovacion interna de la Iglesia.

Los Consejos Pastorales « nivel diocesano, arci-
prestal y parroquial. en los que la mayoria de los
miembros son elegidos libremente por los fiel:s.

El Instituto Pastoral, drgano oficial de consulta
e instrumento de una verdadera coordinacion de
la pastoral de conjunto. Con este Instituto estdn
coordinados otros Institutos, grupos de personas,
de teologos y  otros peritos en diversas cienciny
humanas, todos dedicados a la investigacion, la re-
flexion especializada v la informacion.

La reflexion. que estd en la base de la puesia
al dia de la Iglesia de Holanda, por todos estos
mecanismos, es a la vez coextensiva a todo el Pue-
blo de Dios, lo que evita la extraniewa y la caren-
cia de significado de lo que se hace, v, al mismo
tiempo, llevada con la profundidad y seriedad que
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proviene de la intervencidn directa de tedlogos y
especialistas.

Tambin es un factor idecwwo en este “aggiorna-

" mento” la homogeneidad vy la -cercania de los Obis-
pos a sus fieles. Los Pastores estdn a la cabeza de
la renovacion, enseiiando y atentos a las nuevas
ideas, sustentando las nuevas iniciativas, como ast-
misme ‘comprendzendo con solicitud a los que s€
alejan de sus puestos por razones personales o
porque se les hace insostenible la acelevacion del
cambio como la insuficiencia del mismo.

 Los Obispos holandeses estin convencidos que “la
verdad no es patrimonio exclusivo de los que
mandan”. .

Fruto de la reflexion orgdnica es el Nuevo Ca-
tecismo, del que los Obispos sefialan como “el
mensaje de Jesus que no ha cambiado; pero que
do una respuesta a las necesidades e interrogantes
y anhelos diferentes @ los de antes”.

Fambién en este contexto la Liturgia es reno-
vada. “Una época nueva —sefialan los Obispos—
exige una nueva experiencia de fe que debe en-
contrar su expresion en la liturgia auténtica. Esta
liturgia debe ex\pfesm de la manera mds pura po-
sible el sentimiento religioso del pueblo creyente,
en palabras, ritos y gestos que representan a la
intuicion y al sentimiento del hombre de hoy.”

En una palabra, la Iglesia en Holanda no ha
emprendido el camino de una puesta al dia con
la sola esperanza de salir de la crisis airosamenté,
sino que ha puesto los instrumentos con lucidez vy
segi;ridad que convierte esa espefanza en ‘‘con-
fianza”.

La confianza qu > sabe calcular los riesgos. ;Cud-
les son esos riesgo:? En primer lugar el “aggiorna-
mento” holandés estd exigiendo una Iglesia plu-
viforme, no por culpa de los holandeses, sino por
la lentitud de la Iglesia en otros sitios que no se

encuentra en disposiciones o con la preparacion
para vealizar esa empresa; pero aun cuando exis-
tieran estas condiciones la pluriformidad tendria
que ser, por la naturaleza de la encarnacion local,
un principio admitido. Holanda, por esta razdn,
corre el riesgo de un enfrentamiento.

Corre el riesgo propio de la liberacion del for-
malismo por una libertad personal y auténtica. En
este aspecto se hardn muchas experiencias que no
serdn vdlidas. Pero ante este riesgo tieme la con-
fianza de la seriedad que p%om'ene de los instru-
mentos para juzgar y valorar lo positivo de las
nuevas. experiencias.

En muchos se dard la crisis inevitable de inse-
guridad cuando ain no se han descubierto nue-
vas certidumbres, nuevas claridades. Pero el cami-
no que sigue el laicado holandés hacia la aduliez
ird superando estas crisis de orden personal. En
toda busqueda no se puede, como un apriori, pre-
sentar la nueva imagen bien delimitada, como asi
mismo siempre en las experiencias nuevas no se
puede ver hasta ddnde llegan los limites inviola-
bles de la desinstitucionalizacion. Pero esto es un .
riesgo a medias por la permanente reflexion teo-
légica que acompatia al cambio.

El catolicismo - holandés se ha convertido; sin
quererlo, en el punto de referencia para los que
temen el cambio. También se ha convertido en
noticia para los que quieren que la Iglesia con-
serve un significado real en el mundo de hay.

HOLANDA, ;RIESGO INUTIL? es el reportaje
sobre la experiencia de Holanda escrito por dos
sacerdotes espafioles: M. Casasnovas y Ldzaro Bria.
Su lectura serd una verdadera introduccion a la
experiencia de la Iglesia en Holanda que tiene la
“confianza que sabe calcular sus riesgos”.

ANDRES ASSANDRI

HOLANDA ¢RIESGO INUTIL?, por Ldzaro

Bria y Miximo Casasnovas.

Terra, Barcelona, 1968.

UNA HISTORIA SUCIA: el capital
extranjerc en el Brasil. Paulo Schilling.
1 s. editores. Coleccién Cerro Cora. Dis-
tribuye DIALOGO. Montevideo 1968 80
‘ pAginas.

.Sera mecesariamente breve la resefia
de este breve libro de Schilling. Se im-
pone una nota mas extensa a partir de
sus otras dos obras. publicadas entre ne-
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sotros por la Edit. DIALOGO en castella-
no, de las que ésta viene a ser una con-
tinuacién. Paulo Schilling es brasilefio ¥y
ha sido obligado por los acontecimien-
tos que sacudieron su pueblo, a pasar
fronteras y a aguardar, activamente, me-
jores horas desde nuestro pais. Aqui es-
perd quizas hallar circunstancias mas fa-
vorables para el trabajo de un latinoa-

Editorial Nowva

mericano conseiente de su responsabi-
lidad en la tarea de liberacién popular.
No se sabe lo-que €l piensa ahora de esa
“esperanza’” aunque quien escribe estas
lineas cree que su ilusion de hallar un
pueblo libre ha sido bastante frustrada
por la situacién real que los orientales
han tenido que soportar. Las maniobras
represivas, aunque menos evidentes que



™ las brasilefias. ya no son menos eficaces
e injustas, habida cuenta de la diferen-
cia entre ambos paises. Pero esta refle-
xién no le pertenece a Schilling, si a
nosotros.

Al comenzar el relato de esa ‘‘sucia
historia’” del capitalisino extranjero, se
hace una afirmacién que cualquier ha-
bitante de esta América oprimida com-
parte: la de que ‘si perdemos Brasil
indefectiblemente perderemos el camino
para la reunificacion revolucionaria de
nuestra naciéon latinoamericana’. Ps. 9-10.
En esto radica la importancia de estos
puntos de vista que por ser brasilefios
aluden directamente a toda la realidad
de América Latina. A su condiciéon de
mercado barato y factoria gratuita del
imperialismo del dinero.

En el desarrollo del libro-folleto, se
plantea el proceso de la sucesiva enaje-
nacién de la economia brasilefia. Desde
la explotacién portuguesa, hasta la pri-
mera hora de los banqueros, donde apa-
rece algliin nombre como el de Maua
(p. 20) que pudo significar una afirma-
cibn burguesa de realizaciones naciona-
les. Viene luego la hora de Vargas con
su populismo nacionalista, simbolo y vic-
tima de resistencia; el sucederse de las
“entregas’’; la aparicién de Xubitschek
desarrollista. Con este 1ultimo se cumple
“el control del gobierno por la burgue-
sia en forma mas directa” (p. 40), algo
que dice mucho al Uruguay de hoy...
Pareciera que todo va a cambiar con el
gobierno de Quadros, pero, en palabras
de Schilling, éste ‘“fue totalmente contra-
dictorio” (p. 433). Asf se llega a Gou-
lart y su imposible equilibrio (pernicioso
lo llama el autor) que caeria precisa-
mente en virtud de su ‘“unica cualidad
positiva’, ‘la libertad permitida a los
movimientos populares” (p. 51). En un
parrafo intermedio se ahonda en el pro-
blema del “‘imperialismo’”, el “subimpe-
rialismo’ y la *“‘integracion’”. Se sefiala la
substitucién de la tactica inglesa de “di-
vidir para explotar mejor’’, por la van-
qui de *“integrar para explotar mejor”
(p. 54). Buena forma de neutralizar ri-
validades entre los paises de América
Latina que resultaran inutiles y no mo-
netizables para el capitalismo internacio-
nal.

Ya no resta sino presentar la dictadu-
ra de entrega absoluta de Castelo Bran-
co nacida hace ya cuatro afos por es-
tos meses. Detalladas tablas de la eva-
sion de capitales, epilogan esta denun-
cia de la expoliacion desencadenada so-
bre Brasil. La que no concluye sélo con
una estafa de cosas sino que va mas
alld: un robo de vidas con las ultimas
“tentativas para establecer el control de
natalidad, empleando métodos varios, in-
dluso la esterilizacion” (p. 77). Sobre es-
te cuadro asf esbozado quedan pocos
colores de una ilusién ingenua, de una
esperanza sin lucha.

Dario Ubilla

SEXUALIDAD, AUTORIDAD PAPAL,
CONCIENCIA, por B. Delfgaauw. Edi-
ciones Carlos Lohlé, Buenos Aires, 1969.

Dejemos de lado el tono polémico y el
estilo ‘“virulento” de este libro del fi-
16sofo holandés Delfgaauw.

Hay que reconocer, en primer lugar,
la valentia de estas paginas. Pocos lai-
cos en la Iglesia se manifiestan tan sin-
ceros como el autor cuando su razona-
miento le lleva a la reiterada afirmacién
de que los obispos de todo el mundo de-
bieran exigir la renuncia a Pablo VI.

El tema de este libro es la ultima en-
ciclica del Papa sobre la ‘“Humanae Vi-
tae”.

Seriala con lucidez los tres puntos vul-
nerables del documento, sin caer en te-
mas menores o en escandalos periodisti-
cos.

Los tres puntos que la Humanae Vitae
pone en litigio son:

19 1la autoridad del Papa, que es ejer-
cida en este caso al margen de la
colegialidad;
el concepto de lo ‘“natural” que pa-
rece dejar afuera los aportes y ad-
quisiciones que sobre el tema se
han conquistado en el campo de la
ciencia, la filosofia y la antropolo-
gia después de Santo Tomas de
Aquino;
el conflicto que se plantea entre
autoridad y conciencia moral. No
se distingue suficientemente entre
derecho y moral.

El segundo punto ha sido ya amplia-
mente debatido y quizd por 1o mismo no
es tan original, ni para tratarlo se re-
quiere valentia.

Pero el primero y el tercero, aun cuan-
do se puedan basar en documentos con-
ciliares, fuera de algunas afirmaciones
generales, muy poco se ha dicho y refle-
xionado en la Iglesia. No por falta de
principios, sino porque aun se estila la
cautela frente a la realidad Jerirquica
de la Iglesia cuando se trata de referirla
a casos concretos.

Se puede n no estar de acuerdo con
el autor en la conclusion final de todo
¢l libro, pero ciertamente se esta de
acuerdo c¢on él en la valentia y en el va-
lor objetivo de sus argumentos por lo
que se esclarece el significado del prin-
cipio de colegialidad, el concepto de na-
turaleza y el valor cecisivo e irrempla-
zable de 1la conciencia moral.

Argumentos que, por otra parte, estan
avalados por declaraciones conciliares pe-
ro que el autor tiene la valentia de re-
ferirlos a un hecho concreto de decision

papal.
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Andrés Assandri
HISTOKIA DEL PENSAMIENTO (4

tomos). Jacques Chevalier. (Aguilar, S
A. de Ediciones, Madrid, 1968).

La Editorial Aguilar nos presenta la
segunda edicién de la conocida obra de
Chevalier. Bien ha merecido la califica-
cion de “obra capital” por la critica.

El primer tomo (708 pags.): “El pensa-

miento antiguo', parte de una Iatrodue-
cién al pensamiento oriental, para luego
analizar minuciosamente el pensamiento
griego, de los pre-socraticos. Sécrates,
Platon, Aristoteles, el Estoicismo, &1 Epi-
cureismo y la evolucion de la filosofia
hasta el advenimiento del cristianismo.

El segundo tomo (838 pags.): “El pensa-
miento cristiano’”, abarca desde los ori-
genes hasta el S. XVI.

E] tercer tomo (733 pags.): “El pemsa-
miento moderno” va desde Descartes has-
ta Kant.

El cuarto tomo (719 pags. también titu-
lado “El pensamiento moderno'”, abarca
de Hegel a Bergson.

Cada tomo consta de abundante biblio-
graffa y apéndice de textos.

Esta obra que resume cuarenta y cinco
anos de estudio, reflexion y docencia del
autor esta dirigida a investigadores ¥y
estudiantes.

No es una historia de la filosofia mas.
Como muy bien titula la obra el autor,
es una historia del pensamiento. En este
sentido es una interpretacion del des-
arrolvlo del pensamiento humano den-
tro de la cultura occidental, cuya cuna
ha sido Grecia. Cuando decimos “inter-
pretacion’” no queremos senalar un pun-
to de vista personal, sino plenamente
objetivo por el conocimiento claro y
erudito que el autor tiene de los gran-
des impulsores del progreso del pensa-
miento.

Las notas bibliograficas extensas Yy
utiles sefialan al autor al dia con todo
el trabajo critico que se ha hecho so-
bre los grandes pensadores.

Para quien quiera penetrar en el iti-
nerario de la cultura occidental, Histo-
ria de]l Pensamiento de Jacques Chevalier
es insustituible debido a la riqueza de
interpretacion que encierra. al conoci-
miento critico de los autores que ana-
liza y al proposito educativo.

Las doctrinas en que se expreso la ex-
periencia intelectual de nuestra civiliza-
cion se hacen lucidas y fecundas en la
pluma de Jacques Chevalier dentro del
panorama de la historia del pensamiento
humano donde las ubica el autor en es-
ta obra que presentamos con el epiteto
que le ha dado la critica universal de
“‘obra capital”.

Jorge Scuro

LA TEORIA SOCIOLOGICA: NATURA-
LEZA Y ESCUELAS. Dnn Martindale.
Ediciones Aguilar. Madrid. 1968, 655
pag. Traduccion del inglés: Francisco
Juarez Moreno.

La sociologia emergié en una etapa
relativamente reciente, de la filosofla, y
en el camino de busqueda de su pro-
pia autonomia fue, por un lado, rene-
gando de sus origenes, y por otro, asi-
milandose cada vez mas al modelo de
las ciencias naturales. Se explica asi su
complejo antifilos6fico, al querer encon-
trar su especificidad en el estudio del
hombre y sus relaciones, y su complejo
respecto a las ciencias naturales y a sus
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logros, en cuanto el objeto de la socio-
log{a limita ¢l uso de las técnicas preci-
sas de las otras ciencias, y reduce, por
ende, el alcance de los resultados.

Pero el hecho es que esta situacion de
la sociologia hace olvidar normalmente
a quienes se dedican a la teoria socio-
logica y particularmente a quienes in-
tentan sistematizar su historia, que la
teoria sociologica tiene siempre su fun-
damento en una determinada corriente
filosofica, en una cierta concepcion ({i-
losofica del hombre y la sociedad, y se
relaciona, por tanto, sin perder su es-
pecificidad, con otras disciplinas.

Este olvido pone al estudioso de la
sociologia frente a un inmenso mosaico
de teorias yuxtapuestas sin que se vea
la relacién dinamica que existe entre
ellas, y sus conexiones con la evolucion
del hombre en la historia.

El presente libro, cuyo original inglés
aparecio en 1960, pretende superar esa
concepcion de la teoria sociolégica como
‘mosaico incoherente, situando cada es-
cuela en el marco histérico de su apa-
ricion, en su contexto cultural y en el
“clima” de ideas prevalentes en la época.

El autor nos advierte su intencién de
salvar el doble obsticulo de caer en una
historia de las ideas que diluiria la so-
clologia en generalidades, o bien en un
inventario de autores, que en nombre de
una especificidad de la sociologia, la
privaria de su inserciéon real en la his-
toria del pensamiento. “A veces —dice—
uno encuentra resistencia a reconocer
los lazos de la sociologia con otras dis-
ciplinas. En tanto que dicha resistencia
surge del deseo de convertir la sociolo-
logia en una disciplina complentamente
auténoma, puede ser laudable. Sin em-
bargo es equivocada. Mientras mas com-
pleto sea nuestro conocimiento de una
idea, menos probable ser&4 caer en vie-
jos errores. Teniendo esto presente, a
través de todo eeste estudio se ha pro-
curado referir a sus fuentes filoséficas
primarias todo movimiento teorético.”

(p. 61T.)

La contribucion principal del autor
puedc centonces definirse como un in-
tento de compresion del origen y des-
arrollo de la teoria sociologica, dado que
la sociologia, como fenémeno del saber
humano, no surge al azar, ni se des-
arrolla al impulso caético de iniciativas
individuales, sino que esta ella también
enraizada en la historia y condicionada
por ella.

Con este fin el autor dedica una pri-
mera parte del libro al andlisis de las
condiciones que hicieron posible, en un
momento dado, la aparicion de una cien-
cia especifica de la sociedad. despren-
diéndose no so6lo de una filosofia social,
sino de otras ciencias sociales pre-exis-
tentes, como la economia y la politica.

El resto del libro —Parte II a Parte
VII— traza la historia de la teoria so-
ciologica desde el organicismo positivis-
ta hasta el funcionalismo, pasando por
la teoria del conflicto, la escuela for-
malista, y el behaviorismo social.

Sin duda que lo mas interesante de
cada parte es el primer capitulo dedi-
cado al fundamento filoséfico de cada
teoria. En cambio, al pasar revista de-
tallada de cada uno de los socidlogos
englobados dentro de una escuela, el
autor cae en un defecto casi inevitable
en semejante empresa: el tratamiento
demasiado esquematico y una desigual-
dad muy grande en la exactitud de la
interpretacion de los sociélogos. Claro
esta que obras de este tipo no eximen
nunca de la lectura de los autores es-
tudiados; mas bien permiten situarlo
globalmente dentro de la marana de
teorias que se han sucedido en la his-
toria. Pero esto no impide que su tra-
tamiento de Marx, por ejemplo, deba
ser calificado de decepcionante. Un ca-
so mas en que se confirma que cierta
pretendida objetividad cientifica, oculta
en realidad un compromiso ideologico
no confesado.

No parece, ademas, que el autor haya

logrado darnos las conexiones existentes
entre las diversas teorias. Comprometido
él mismo con una concepcion de la
ciencia segun la cual cada tecria es va-
lida hasta tanto aparezca otra mas ex-
plicativa que la anterior en ciertos as-
pectos, aunque descuide otros mejor ex-
plicados por las teorias precedentes, se
ve imposibilitado de realizar una criti-
ca de cada teoria en funcién de una de-
terminada concepcion del hombre.

De ahi que al término de su obra.
llegue a un impasse previsible —e ine-
vitable en esta concepcién— cuando
después de senalar el fondo comun acu-
mulativo de las diversas teorfas agrega:
"Incluso se ha planteado insistentemen-
te el tema de la integracion ..o como
se llama a veces, de la <«convergencia»—
de la teoria sociologica. Pero hasta aho-
ra hay que lamentar que el problema
se haya atacado desde un punto de vista
erréoneo: segun los rasgos distintivos de
la teoria, mas que desde el punto de
vista de la humilde plataforma de acuer-
do basico. El forzar la convergencia en
otros niveles es borrar las lineas distin-
tivas de la formacion de la teoria.”
(p. 634).

Problema irresoluble mientras no se
disponga de una capacidad critica a par-
tir de lo extra-socioléogico o si se quiere
en forma mas simple, a partir de pre-
guntas tan basicas como: ¢qué represen-
ta esta teoria como comprensiéon de la
sociedad, desde el punto de vista de la
libertad del hombre?

No obstante las reservas sefaladas, el
presente libro constituye un aporte in-
teresante sobre los clasicos *‘Contempo-
rary Sociological Theories” de Sorokin
v “Sociological Theory: Its Nature and
Growth” de Timasheff. Es ademdas un
util instrumento de trabajo para el so-
ciélogo interesado en profundizar la teo-
ria, y para consulta de estudiantes.

Destacamos la excelente impresion Vv
presentacion de Ediciones Aguilar.

Ricardo Cetrulo



mensaje

Revista mensual fundada en 1952 y dirigida por un grupo de
jesuitas y laicos chilenos.

Una revista de cristianos —sacerdotes y laicos— que busca
entablar un dialogo serio y abierto con todo hombre y grupo so-
cial que anhele mas justicia, verdad y fraternidad en América La-
tina y en el mundo.

Una reflexion critica y renovada sobre la actualidad, inspira-
da en la Buena Nueva que Cristo trajo a la tierra, y deseosa de
encontrar caminos de solucion a los muchos problemas que in-
quietan hoy a los hombres y a los pueblos.

EN CADA EDICION:
la actuacion nacional e internacional
articulos de fondo
signos de los tiempos
teatro, cine, libros
documentos

NUMEROS ESPECIALES

1962 Revolucion en América Latina (agotado)

1963 Reformas revolucionarias en América Latina

1965 Integracion de Ameérica Latina

1966 La Iglesia en el mundo de hoy

.»1967 El Sinodo pastoral de Santiago

1968 Violencia en América Latina

PRINCIPALES TEMAS TRATADOS EN 1968:

La revolucién marxista, F. J. Hinkelhammert — Miguel Asturias, Anto-
nio Avaria — Rebeldia cristiana y compromiso cristiano, Gonzalo Arroyo
Idea de la Universidad catdlica, Hernan Larrain — Educacion y desarrollo,
Pablo de Tarso Santos — El dialogo cristiano-marxista, Arturo Gaete —
Los jovenes ;poder nuevo?, Editorial — El diario del “Che Guevara”,
Editorial — “Humanae Vitae’: una enciclica discutida, Editorial — ;Qué
pasa en la Iglesia?, Arturo Gaete.

SI UD. DESEA. ..
e recibir un ejemplar gratis
e suscribirse a la revista
dirijase a
Libreria América Latina, Avda. 18 de Julio 2089 - Montevideo
o Alameda Bernardo O’Higgins 1801, Casilla 10445 - Santiago - Chile

TARIFA DE SUSCRIPCIONES

1 ano Estud. Universitarios 2 anos
Ordinaria UsS$ 7 3,5 13
Aérea 9 9,9 17

PRECIO DE LOS NUMEROS ESPECIALES: US$ 1.—
PRECIO DEL EJEMPLAR: US$ 0.75
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ORIENTACION

es una revista de formacion cristiana

* informa seleccionando acontecimientos més significativos para
la Iglesia universal o para la Iglesia de Ameérica Latina o del

Uruguay.

* enfoca temas de orden teoldgico, bfblico, litirgieo segin el nue-
vo espiritu conciliar.

* presenta documentos pontificios y de nuestro episcopado.
* enjuicia problemas de actualidad.

% quiere mantener un dhlogo con los lectores para compulsar ens
intereses y preferencias.

Pidala en los quioscos y librerias.
Precio del ejemplar: $ 30
La edita: EDICIONES APOCE, Soriano 1465, Montevideo
Tel. 40-61-31 ‘



Distribuidoras de PERSPECTITVAS DE DIALOGO
VRUGUAY

Libreria América Latina, 18 de julio 2089 (Distribuidc:)
Mosca Hnos., 18 de julio 1378

Libreria San Pablo, San José

APOCE, Soriano 1465

Centro Pedro Fabro, Agraciada 2974

Horizontes, Tvistan Narvaja 1544

Alfa; Ciudadela 1389

Papacito, Anacs casi IS de Julio

Libreria de la Universidad, 18 de julio

Tarino, 18 de julio y Eduardo Acevedo

Monteverde, 25 de Mayo 577
ARGENTINA

Jorge Scuro (Distribuidor), Avda. Miuwe 3226, SAN MIGUEL
Herxder, Callao 565

Libreria Catequistica, Rodrigucz Pena 1052

Scrvicio del libvo de la A.C AL, Rodiigues Pea 846

Libreria Carlos Lohlé, Viamonte 795

Libreria de las lacultades de "Teologia y Filosofia, Avda. Mitre
Libreria Didajé, Jos¢ Cubas 3543

Libreria Cultural Universitaria, Callao 542



